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تمهسيد 
إن ا حمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالناء من بهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له. 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده y‏ شريك له وأشهد أن sr‏ عبدہ 
ورسوله. 
ليا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأتتم 
مسلمون4. [آل عمران/ ۱۰۲] 
یا أيها الئاس اتقوا ربكم الذي خلقکم من نفس واحدة وخلق منها 
زوجها وبث منهما رجالاً كثيراً ونساء" واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام 
إن الله كان عليكم رقیباً4. آالنساء/١]‏ 
Le‏ أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سدیداً يصلح لكم أعمالكم 
ويغفر لكم ذنوبکم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً» . 
[الأحزاب/ ۷۰ء ۷۱] 
وبعك.. 
' إن أشرف العلوم وأعزها وأكرمها وأعظمها تفعاً وأعلاها أجراً وأزكاها 
ثمرة . . هو ما توصل به المرء إلى معرفة الله . آسماء وصفات» وما يجوز في 
حق الله وما يستحيل . . وما يجب إثباته له عز وجل - من القدرة والإرادة 
والعلم LAL‏ والكلام والسمع والبصر والقيومية . . إلخ. 
.. فإذا كانت الغاية في النتهی من الشرف - ألا وهي معرفة الله سبحانه 
وتعالى بصفاته وأسمائه ‏ فان الوسيلة إلى ذلك يجب أن تكون على نفس القدر 


N‏ رزیة الله تارك وتعالی 


من العلو والرفعة . . وهل هناك ما هو أعلى قدراًفي نفوس المؤمنين وأرفع مكانة 
في قلوب الموحدين من كلام الله سبحانه وكلام EA ue‏ . . وهل هناك طريق 
أسلم Aly‏ لعرفة الله من طريق السلف وأهل السنة؟ . . فقد كان منهجهم في 
الوصول إلى هذه المعرفة هو الاعتماد على القرآن والسنة والتمسك بکلام الله 
وكلام رسوله . . ولم ينزلقوا فيما انزلق فيه المتكلمون من مصطلحات الفلسفة 
وافتراضاتھاء وتحويلهم العلم الشرعي إلى مساجلات ومجادلات فلسفية 
سقيمة وعقيمة؛ حيث ترکوا نصوص الشرع با فيها من نور وهدی» وتمسكوا 
ببدع الكلام الذموم ومصطلحات الفلسفة الوافدة . ۔ فاستبدلوا الذي هو أدنى 
بالذي هو خير. . 

يقول الشیخ الأستاذ أبو الحسن الندوي: 

[ومن عجيب أمر متكلمي الإسلام الذين كانوا يهدفون رد الفلسفة والدفاع 
عن الإسلامء أنهم أخذوا مصطلحات الفلسفة وافتراضاتها ذاتھاء وبدؤوا 
يبحثون عن ذات الله وصفاته في اعتماد وتفضیل» كأنهم يتحدثون عن شخصية 
مشاهدة ملموسة» وعن مسألة طبعية» لقد كان هؤلاء المتكلمون تصدوا للرد 
على الفلاسفةء ونفي نظراتها وآرائهاء ولكنهم تاهوا في غابة الفلسفة 
وافتراضاتها ومصطلحاتها الخاطئة» إنهم نسوا في سورة ا حدال والنقاش أن 
يلوموا الفلسفة على أخطائها الأساسية » وأن يحولا دون بحثها في حال ماء 
إنهم نسوا أن يوصوا الفلسفة بتحديد مضمارها في ا جدال والنقاش حول 
الرياضيات والطبيعيات» أما التدخل في موضوع الإلهيات فخروج عن 
مركزهاء وتعدُعن حدهاء وتدخل غير معقول وأن یخاطبوا الفلسفة بخطاب 


القرآن البليغ : 


رؤية الل ارك day‏ مم N‏ 


5 ع م be‏ 
وب حاججتم فیما لكم به علم فلم تُحآجون فیما ليس لكم به 
علم « ably‏ یعلم وأ نتم لا تعلمون 4 . (آل عمران/ 15)]. 
[انظر كتاب رجال الفكر والدعوة في الإسلام (۲/ ۲۹۰ - ۲۹۱)] 
. . فمنهج السلف . . أنهم عرفوا الله» وعرفوا الناس بربهم با عرف الله 
به نفسهء وبا عرفه به BES poy‏ » وهذا المنهج هو الذي يجب أن يسير عليهء 
ويهتدي به كل من تكلّم أو تعرض لسائل الاعتقاد. وفي مقدمة ذلك ما كان 
متصلاً بذات الحق سبحانه وتعالى من الأسماء والصفات . 

. . وعلی طریق وصل الخلف بالسلف. وقسکاً منهجهم. وسيراً على 
طريقهم . . أقدم لاخواني في الدين والعقيدة» رر net‏ الطريق را سار متا 
الدرب er‏ أقدم هذه الرسالة القیمةء والتي wos‏ منهج السلفء وأعلام 
الأئمة في بیان دلة العقيدة اعتماداً على القرآن والسنةء وترك بدع المتكلمين» 
وآقوال المتفلسفين . . التي تنتصر لعقيدة أهل السنة وا حماعة . . في إثبات رؤية 
المؤمنين لربهم في الآخرة. . وتدحض بالأدلة الشرعيّة شبهات ا تشککینء وتره 
على افتراءات المبطلين» من تفاۃ هذه الروية. . 

وهذه الرسالة لواحد من أعلام fal‏ الستّة» ألا وهو الشيح الامام الفقيه 
مسند الديار المصريّة ومحدثها عبد الرحمن بن عمر بن محمد المصري العروف 
بابن التحاس وسوف نعرض لترجمته لاحقاً. . 
نظم العمل الذي اتبعته في زحقیق هذه الرسالة : 
١‏ - تحریر النص وضبطه. وتصحيح خطأ النسخ والتصحیفات في مخطوطة 
الرسالة. 


رؤية الله تبارك وتعالی سز 


۲- تخریج أحاديث الرسالة» وتتبّع مواطن ومظَانٌ الأحاديث التي وردت فيها 
. . في كتب السئة ودواوين الإسلام. 

۳- دراسة الإسناد لهذه الأحاديث من حيث : الصحة» والضعف» والقبول» 
والرد . . فإلّه لا a‏ ونحن نتعرض لعمل يعتمد صاحبه على مروياته 
من الحديث النبوي اعتماداً bs‏ أن نتساهل» أو نهمل بیان درجة وحال 
هذه المرويات؛ وذلك OV‏ المصنف يستدل بهذه الأحاديث . . فان لم يصح 
سندھا ولم تثبت صحتها. . بطل الاستدلال بھا۔ 

4- كتبت بعض الباحث التي تتصل بهذه القضية اتصالاً وثيقاً . . ومن ذلك بیان 
مجمل أدلة آهل Lal‏ والجماعة» من القرآن ly‏ في إثبات الرؤية في 
الآخرة. . وكذلك oly‏ لمجمل أدلة النفاة الذين ينفون وقوع الرژية 
مطلقاً. . وبينت كيف رد آهل السنّة على هذه الأدلة» ويوا تهافتهاء حتی 
أضحّت هذه الأدلة أوهى من بيت العنكبوت . . كما تعرضت لسألة 
الرؤية في الدنياء وبيّنت أن مذهب أهل السنّة والجماعة وأئمة السلف هو 
نفي الرؤية في الدنیاء وان ادعاها fal‏ البدع والضلال» كما تعرضّت 
للخلاف الذي وقع في مسألة رؤية النبي BE‏ ربه في الدنيا. . وذكرت 
القول الرأجح عند أئمة السلف وأعلام أهل E‏ ألا وهو تفي ذلك 

. حتی في حق النبي ية . . وأن الرؤية لم ولن تقع لأحد في الدنيا. . 
وا دفعني إلى كتابة هذه الباحث الثلاثة في صدر التحقیق أن الصنف - 
رحمه الله اقتصر فى رسالته على سرد مروياته فقط . . فأردت أن تكون هذه 
الرسالة ‏ بعد تحقيقها - جامعة في مادتھاء كثيرة الخير» عميمة التفع» بحيث 

يطالع القاری السلم هذه القضیةء ويقف على أدلة المثبتين للرؤية في الآخرة» 


INT y Gy 


ويرى كيف تمسك النفاة بنصوص من القرآن والسئة» وظتوا أنها تعينهم على 

النفی؟. . وأن الأمر على خلاف ما ظتّواء وما ذهبوا إليه. . 

0- كتبت بعض التعلیقات؛ وذلك لبيان مشكل» أو تفصيل مجمل حينما 
رأيت أن الأمر يحتاج إليهاء أن التحقيق يكتمل بها . 

-٦‏ ترجمت لكثير من الرواة والأعلام الذين ورد ذكرهم في أسانيد المرويات 
التى ذكرها المصنف . 

۷- کتبت ترجمة للمصنف-رحمه الله ذكرت فيها نشأته» وطلبه للعلم» ودأبه 
A 4 5 ۰‏ 
في ذلكء وذکرت شیوخه الذین روی عنهم . 

۸- ووضعت Le gb‏ لأطراف الأحاديث الواردة فى الرسالة مرتباً على ا حروف 
الهجائية . 

۹- هذا هو النظم الذي سرت عليه في تحقيق هذه الرسالة النافعة . . فان كنت 
قد EG y‏ الفضل لله وحدهء فانه صاحب الفضل » وولي الإنعام bee‏ 
وإن كان هناك من نقص أو خطأ أو سهو» فإنه وسع الضعیف» bey‏ 
النفس من التقصير والخطأ . . فأسأل الله أن يغفر كل ذلك» وأن یتجاوز 
علي إنه عفو کرم . . ۱ 
وختاماً . . فان كنا نقول of‏ عقيدة آهل السنة والجماعة هی إثبات رؤية 

المؤمنين لربهم في الآخرة . . فلا تذهب بظنّك أبعد من هذا . . فكل ما ورد على 

عقول وظنون البشر من تشبيه» فالله جل ثناژه منزه SL care‏ القائل عن نفسه 

سحانه: 


#.. ليس كمثله شيء وهو السميع البصير» (الشورى/ ۱۱). 


N A‏ رؤية الله تبارك وتعالی 


ولله در القائل : 
کل ما تقي إليه بوهم من جلال وقدرة وسناء 
اللي اب ية أعلى منه سبحانه مبدع الأشياء 


. . . والله أسأل أن ينفع بهذا العمل من بلغه» وأن يجعله مقبولاً can‏ وأن 


يجعل جائزتي عليه أن یمن علي بل النظر إلى وجهه الكريم . . وأن یجعل ما 
كتبته نوراً لي في قبري» وشفيعاً لي في نشري وحشري. . 


والله جل وعلا هو خير مسؤول . . ونم المعين» وعلیه الهداية» ومنه 
التوفيق . 


ظهر يوم الثلاثاء ٦٦٢‏ ذو القعدة سنة ٤١١‏ ١ه‏ 
ا موافق ۱۸ ماي و (آيار) سنة ۱۹۹۳م 


علاء آلدین على رضا 


N J dey Said, 


ترجمة الصتف 


هو الشيخ الإمام الفقيه» المحدث الصدوق مسند الديار المصرية . . أبو 
é 3‏ 
محمد عبد الرحمن بن عمر بن محمد بن سعيد التجيبي الصري المالكي البزار 
لمعروف ب «ابن النحاس» . 


ولد ليلة الأضحى سنة ثلاث وعشرين وثلاثمائة . 
ظلب ے للعلے : 


ولد الصنف - رحمه الله - في عصر ازدهرت فيه العلوم والمعارف 
الإسلامية» واشتهرت فيه مذاهب الأمصارء واشتغل العلماء بمعرفة علل 
الأحاديث» وتراجم الرواة. . وكانت رواية الأحاديث والآثار شرفاً يستبق 
إلیەء ويقطع الرحلة في سبيله آولو العزم من الرجال . . وكان لهذا العصر آثره 
الواضح على نشأة الصنف - رحمه الله وطلبه للعلم ؛ حيث سعى إلى الطلب 
والسماع» وعمره لم يتجاوز بعد الثمان سنوات ؛ حيث ذكرت كتب السير أول 
تاريخ لسماعه Ee‏ إحدى وثلاثين وثلاثمائةء بينما كان مولدہ على ما ذکرناه 
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. . أماعن رحلته في طلب العلم» فلم تذكر كتب السير والرجال أنه ارتحل 
خارج القطر cg pall‏ إلا آثناء رحلة ا حج . . فكان کل شيوخه من مصرء أو من 
نزل بها من غير أهلها. .الا أن الصتّف سمع من ابن الأعرابي بمكة وجاور بهاء 
وذلك سنة تسع وثلاثين وثلاثمائةء عندما خرج إلى الحج. . ولكنه رغم عدم 
ارتحاله خارج مصر» فقد ذاع صيته عند الحدئین » حتى عزم الخطيب البغدادي 
على الرحلة إليه» ولكنه لم يقض أربه. 


رزیذ الله تبارك برتعالی 


ثناء العلماء عليه : 
ذكره ابن ماكولا في الإكمال (۷/ ۳۷۳) في آخر مادة النحاس فقال : 
[أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن سعيد بن إسحاق بن إبراهيم بن 
يعقوب النحاس الصري البزار سمع . . . . وكان ثقة]. 
وقال الذهبي في السير : 
الشيخ الإمام الفقيه الحدث الصدوق مسند الديار المصر ية كأنه لم يطلع على 
توثيق ابن ماكولا . 
شيو ad‏ الذين أخذ عنهم : 
-١‏ أحمد بن بهزاد السيرافي منند مصر (ت - توفيی-٣٤٣۳ھ).‏ 
۲- أحمد بن عبد الله بن الحسين أبو هريرة العدوي (ت : 55 1ه) . 
۳- أحمد بن محمد بن زياد أبو سعيد العروف بابن الأعرابي (ت: ٣۳۳ھ).‏ 
6- أحمد بن محمد الصابوني أبو الفوارس (ت : CAPER‏ 
-٥‏ أحمد بن محمد بن عمرو أبو طاهر الديني (ت : ۳۶۱ه). 
-٦‏ أحمد بن محمد بن فضالة الدمشقي (ت : ۳۳۹ھ). 
۷- ا حسن بن مروان القيسراني . 
۸- الحسن بن يوسف بن مليح (ت: ٤٤۳ھ).‏ 
4- سليمان بن داود العسكري (ت: ۳۳۸ھ). 
۰- عبد الرحمن بن أحمد بن يونس أبو سعيد صاحب تاريخ مصر (ت: 


۷ھ). 


A ۳۵۰ توغاط‎ TEZ 


۱- عبد الله بن جعفر (ت: .(aro\‏ 


۳- عثمان بن محمد أبو عمرو المحدّث السمرقندي (ت: „(ara‏ 
-٤‏ عثمان بن شعبان أبو عمر الياسري . 
10 علي بن عبد الله بن أبي مطر السكندري» قاضی الأسكندرية ومسندها 
(ت: ۳۳۹ھ)۔ ۱ ۱ 
-٦‏ الفضل بن وهب. 
۷- محمد بن إبراهيم بن حفص البحري . 
۸- محمد بن أيوب بن ا حموي نزيل مصر (ت : ۳۱ه). 
۹۰- محمد بن بشر أبو بكر العسكري مسند مصر (ت : ۳۳۲ھ). 
۰- محمد بن وردان العامري. 
. . وهناك غير هؤلاء الذين ذكرناهم قد سمع منهم ابن النحاس . 
تلا ميذته الذین أخذوا عنه : 
قد سمع منه خلق منهم : 
-١‏ إبراهيم بن سعيد بن عبد الله آبو إسحاق ا حبال (ت: ۸۲٦ھ).‏ 
۲- أحمد بن أبي نصر. 
۳- اللتسين بن أحمد العداس . 


5 - خلف بن أحمد العداس . 


L الله تبارك وتعالی‎ by 


۵- عبد الرحيم بن أحمد بن نصر البخاري (ت: ٤٦١‏ ه) . 
-٦‏ عبید الله بن سعيد بن حاتم » أبو نصر السجزي (ت: EEE‏ 
۷- عثمان بن سعيد القرظي» أبو عمرو الداني (ت: EEE‏ 
۸- علي بن الحسن أبو الحسن الخلفي (ت: ٤۹٦ھ).‏ 
۹- علي بن يوسف أبو الحسن الجويني شيخ الحجاز (ت: CREW‏ 
۰- محمد بن الحسن أبو بكر الرازي راوي الكتاب . 
۱- محمد بن سلامة بن جعفر القضاعي (ت: 406ه). 
۲- محمد بن عبد الله بن علي (ت: CALEY‏ 
وفاته: 
توفي ابن النحاس بمصر في ليلة العاشر أو الثالث عشر من صفر سنة ست 
وعشرة وأربعمائة» وعاش اثنتين وتسعين سنة. 
مصادر ترجمته : 
. - الإكمال لابن ماکولا(۷/ PVT‏ 
- العبر للذهبي (۱۲۲/۳). 
- الوفيات للحبال (۱۷۹/۲). 
- تهذيب السير (۳۸۵۳). 
- النجوم الزاهرة (W/O‏ 
- شذرات الذهب لابن العماد (۳/ ۲۰). 
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: الأمخطوطة‎ tong 
وقد اعتمدت على نسخة مصورة عن الاصل المحفوظ بدار الكتب‎ 
الظاهرية بدمشق . . وهي ضمن أجزاء حديثية مجموعةء وهي تقع في أربع‎ 
5ه.. ومعلونة‎ ۶۷ Lu عشرة صفحة من القطع التوسط وتاريخ النسخ‎ 
بالعنوان التالي «کتاب في رؤية الله تبارك وتعالی»» وخطها متوسط واضح ال‎ 
في مواضع قليلة» فانه يحتاج إلى جهد ومصابرة لقراءته وتحريره .. ولا‎ 

یوجد بها طمس يذكر. 

وقد بلغ عدد أحاديث هذا المخطوط اثنا عشر حدیثاء عدا المكرر منهاء 
Gilly‏ يرويه الصنف من طرق أخرى متعددة. 

«أما إنكم ستعرضون على ربكم . . .» الحديث. 

وکان آخر الأحاديث . . الحديث الموقوف على أبى بكر الصدیق-رضی الله 
Jae‏ تفسيره لقوله je‏ وجل : 

#للذين أحسنوا احسنی وزيادة# . والذي رواه عنه عامر بن سعد رضي 
الله عنه -. 
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صورة للصفحة الأخيرة من المخطوط 


NN FET‏ سہر ے 


مباحث ثلاثة بين يدي التحقيق 
الأول : بیان لجمل أدلة أهل السنة والجماعة في إثبات رؤية المؤمنين لله عز وجل 
في الا خرة. 
الشاني : بيان لجمل أدلة نقاة الرؤية» ورد أهل السنة والجماعة علیها . 
الشالث : مبحث في رؤية الله تبارك وتعالی في الدنياء وأقوال السلف والائمة 


فی ذلك . 
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Ls 


بیان لمجمل Jal Dal‏ السنّة والجماعة 
في إثبات رؤية المؤمنين ين لله عز وجل في الآخرة 

أشرنا في مقدمة التحقیق إلى أن أهل السنّة والجماعة وأئمة السلف قد ذهبوا 
إلى إثبات الرؤية . . وأنها ممكنة غير مستحيلة عقلاً. . وأجمعوا على وقوعها 
في الآخرة للمؤمنين. . وأن أهل الجنة سیرون ربهم رؤية بصرية» من غير 
تشبيه ولا تثيل» منزهاً عن صفات المحدثين ..۔ وخالفوا في ذلك المعتزلة 
وا جهمية» ومن تبعهم من الخوارج والإمامية» وطوائف من المرجتة» وطوائف 
من الزيدية الذين ذهبوا إلى القول ee‏ ال 
ولا في الآخرةء ولا يجوز عليه ذلك. . وسیأتي الردعلی هؤلاء لاحقاً . . 
الآن فإليك مجمل أدلة أهل السنة والجماعة . . والأدلة عندهم ae ES‏ 
أقسام : 

. الأدلة من القرآن الكريم‎ Y 

. الأدلة من السنة النبوية المطهرة‎ Ge 

ثالثا: الأدلة العقلية . 
أولا ‏ الأدلة من القرآن المقریر. 
الدليل الأول : قول الله عز وجل في سورة القيامة : 

وجوه یومئذ ناضرة . إلى ربها ناظرة6 (القيامة/ ٢۲ء .)۲١‏ 

اعلم أخي المسلم . . أن هذه الآية الكريمة هي من أصرح USM‏ وأقواھا۔ 
كما ذهب إليه آهل السنة واللجماعة ‏ على وقوع الرؤية للمؤمنين يوم القيامة . 
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هذه الآية -علی ما ذهب إليه أئمة السلف وأهل السنة- تأتى من وجوه: 
)1( الوجه الأول : 
إن تفسیر النظر بالرؤية هو المنقول عن السلف الصالح-رضوان الله عليهم 
-وهم أعلم بكتاب الله وسنّة رسوله وك من غيرهم . 
- عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: #إلى ربها ناظرة# قال : تنظر إلى 
وجه ربھا. 
[قال الشوكاني في فتح القدير )0/ ۳۶۰) أخرجه ابن مردويه 
وكذا آخرج البيهقي عن ابن عباس: وجوه يومئذ ناضرة4 
يعني حسنها #إلى ربها ناظرة# قال: نظرت إلى الخالق. 
قال في فتح القدير (074:/0): أخرجه ابن المنذر 
والآجري في الشريعة واللالكائي في السنة] 
- وعن الحسن البصري في قوله #إوجوه یومئذ ناضرة) قال: حسنة 
#إلى ربها ناظرة» قال: تنظر إلى الخالق» وحق لها أن تتضرع وهي تنظر إلى 
الخالق . 1 ۱ 
[أخرجه الطبري في تفسيره مسنداً (۱۱۹/۲۷)] 


- عن عكرمة إوجوه يومكذ ناضرة. إلى ربها ناظرة قال: تنظر له 


نظراً. 
[أخرجه الطبري في التفسير (۱۱۹/۲۷)ء والآجري في الشریعة (ص٢٥۲)]‏ 
- وعن عطیة العوفي قال : ope gh‏ يومئذ ناضرة. إلى ربها ناظرة) قال : 
هم ینظرون إلى الله لا حيط أبصارهم به من عظمته» وبصره محيط بهم» فذلك 


N 8417‏ بارا ونعالی کے اد 


قوله تعالی : لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار). 
[أخرجه الطبري في تفسيره (۲۷/ EVA‏ 
- ونقل عن الامام مالك بن أنس أنه عندما سكل عن معنى قوله تعالى: 
#وجوه يومئذ ناضرة. إلى ربها ناضرة) أتنظر إلى الله عز وجل؟ قال: نعم . 
فقيل له : إن قوماً یقولون : تنظر ما عنده؟ قال : بل تنظر إليه نظراً. 
[انظر أصول اعتقاد أهل السنةء اللالكائي (۳/ 1۰۱)] 
(ب) الوجه الثاني : 
من الأدلة على أن الراد بالنظر في الاية الرژية البصرية هو أن نقول : ظهر 
امتناع حمله على غير ذلك ما استعملت فيه العرب لفظ النظر ؛ فتعین صرفه إلى 
ما ذکرناه . . بیان ذلك أن (النظر) استعمل لغیر الرؤية في ثلاثة معانء منها : 
- التفکر والاعتبار : کقوله تعالی في سورة الغاشية : #أفلا ینظرون إلى 
الابل كيف Kcal‏ (الغاشية/ LOY‏ 
والتفكر والاعتبار Y‏ في هذه الآية؛ OY‏ الآخرة ليست بدار 
استدلال وإغا هي دار اضطرار وجزاء . 
- الانتظار: کقوله تعالی في سورة يس : ما ینظرون إلا صيحة واحدة 
تاخڈھم وهم یخصمون ‏ (یس/۹٦).‏ 
ولا یصلح هذا أيضاً في هذه الآية؛ لأنه لیس في شيء من أمر ا نة والنار؛ 
لان الانتظار معه تكدير وتنغيصء والآية حرجت مخرج البشارة. . والجنة فيها 
ما لاعین رأت» ولا أذن سمعت: ولا خطر على قلب بشر. 1 قال أبو الحسن 
الأشعري في حمل الآية على معنى الانتظار: 
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[ومعه تنغيص وتکدیر » وأهل الجنة لهم ما لاعين رأت» ولا أذن سمعت 
من العيش السلیم والنعيم المقيم . . إلى أن قال: وإذا كان هكذا لم یجز أن 
یکونوا منتظرین؛ لأنهم كلما خطر ببالهم شيء آتوا به مع خطوره ببالهم] . 
[انظر الابانة عن أصول الديانة (ص۱۳)] 
. . إلى جاتب ذلك» YEG‏ يجوز عند العرب أن یقولوا في الانتظار 
(إلى) . . فقد قال الله تعالى عن بلقيس في سورة التمل : #فناظرة بم یرجع 
y A‏ «لنمل/۳۵). 
فلما آرادت الانتظار قال : م4 ولم تقل : (إلى) . 
ومنه قول امرئ القیس : 
ناکسا SU,  ةعاس By‏ رفن لدی ام جنرب 
ما آراد الانتظار قال تتظراني ولم يقل تنظران إلي» وإذا آرادوا نظر العين 
قالوا: نظرت إليه. قال : 
نظ رت إليها جوم كأنّها مصابیخ E FO‏ 
وقال عمر بن أبي ربيعة: 
نظرث إليها بالْحَصّب من منیٗ ‏ ر لولا E‏ 
وقال آخر: 
I)‏ إليك لما وعدت لناظرٌ نظ رالفقير إلى الغني الوسر 
- التعطّف والرحمة : كقوله تعالی في سورة آل عمران: #.. ولا یکلمهم 


VV إليهم..4 (آل عمران/‎ HE ولا‎ ail 
\ 0 ۰ NYA Y 


وهذا Lal‏ لا يصح في هذه الآية؛ OY‏ الخلق لايجوز أن يتعطفوا على 
خالقهم. . 

. . وعليه فقد تبين أن العاني الثلاثة للنظر . . والتي استعملتها العرب لغير 
الرؤية البصرية. . لا يصح استعمالها هنا مع هذه الآية الكريمة. . وأن إيراد 
واحد من هذه المعانى الثلاثة ثة لتفسير هذه الآية إغا هو إيراد فاسد لا يصح . . وعليه 
فلا يصح إلا العنی الرابع من معاني النظر ألا وهو الرؤية البصرية وا معاینة . 

eee 

. فان النظر له ie‏ استعمالات بحسب صلاته. وتعدیه بنفسه»› ob‏ 
a‏ بنفسهء فمعتاه: التوقف والانتظار» کقوله: #انظرونا نیس من 
وركم» (الحديد/؟1). وان عدي ب «في» فمعناه: التفكر والاعتبار» كقوله: 
i}‏ لم ینظروا في ملکوت السموات والأرض4 «الأعراف/ ۱۸۰). وان عدي ب 
(Jp‏ فمعناه : العاينة بالأبصارء كقوله تعالى: #انظروا إلى تمره إذا Gall‏ 
(الأنعام/ 45). فکیف إذا أضيف إلى الوجه الذي هو محل البصر!]. 
[انظر شرح العقيدة الطحاوية (۲۰۹/۱)] 


)>( الوجه الثالث: 


في تقرير أن ا مراد بالنظر في ag HAN‏ بالعين. . وذلك أن الله سبحانه فی 
هذه الآية قد قرن النظر بالوجوه» والراد بالوجوه ظاهرها وحقيقتهاء عي 
الجارحة العروفة؛ لأنها هي التي توصف بالنضارة» فهذه قرينة ترجيح یح أن المراد 
بالوجوه الجوارح المعروفة؛ OY‏ النضرة من أوصافها. . والوجه لا يرى» وإنما 
یری ما خلق فيه من العينين. . 
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[ولا قرب الله النظر بذکر الوجه راد نظر العينين اللّتين في الوجهء كما قال 
تعالى : TS‏ وجهك فى السماء AT‏ قبلة ترضاها (البقرة/ 144) 
فذكر الوجه. وغا أراد تقلب عينيه نحو السماء» ينظر نزول الملك علیه» بصرف 
الله له عن قبلة بيت القدس إلى الکعبة ء وعلى هذا فان الآية الكرية من العنی 

الأخير وهو المعاينة بالأبصار]. 
[انظر الابانة عن أصول الديانة (ص٦٦)]‏ 


. . وقد اجتمع في هذه الآية قرینتان دالْعان على أن المراد بالنظر في هذه الاية 


إحداهما: تعديته بحرف cS)‏ كما سبق إيضاحه وبيانه فی الوجه 
الثاني . 

الثانية : اقترانه بذكر الوجه . . والنظر لایکون بالوجه: وإِلّما با رکب الله 
فيه من العينين . 

نقول: إحدى القرينتين كافية . فكيف إذا اجتمعتا؟ ! 

قال ابن القيم في «حادي الأرواح» منتصراً لهذا الاستدلال : 

[وأنت إذا أجرت هذه الآية من تحريفها عن مواضعها: والكذب على 
المتكلم بها-سبحانه_فیما أراده منهاء وجدتها منادية نداء Lee po‏ أن الله سبحانه 
يرى عیاناً بالأبصار يوم القيامة » وان أبيت إلا تحريفها الذي يسميه المحرفون 
تأويلاً» فتأویل نصوص العاد والجنة والنار والميزان والحساب أسهل على أربابه 
من تأويلهاء وتأويل كل نص تضمنه القرآن والسنة . . وإضافة النظر إلى الوجه 


\ (Iris Se 


الذي هو محله في هذه الآية وتعديه بأداة (إلى) الصريحة في نظر العینء وإخلاء 
الكلام عن قرنية» تدل على أن ا مراد بالنظر المضاف إلى الوجه العدی ب (إلى) 
التي في الوجه إلى نفس الرب جل جلالہ]. ‏ [انظر حادي الأرواح (ص۲۷۲(] 
الذليل الثاني : 
قول الله تعالى في سورة يونس: #إللذين أحسنوا el‏ وزيادة» 
(یونس .)٦٢/‏ فاطستی الجنة والزيادة : النظر إلى وجه الله الكريم . 
فقد روی مسلم في صحيحه عن صهيب رضي الله عنه عن النبي BB‏ قال : 
«إذا دخل أهل EAI‏ الجنة» قال يقول الله تبارك وتعالى : تريدون شيعا 
آزیدکم؟ فیقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنةء وتُُجنا من النار؟ 
قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحب إليهم من النظر إلى ربهم عز 
وجل » ثم تلا هذه الاية #للذين أحسنوا ا حسنى وزیادة (یرنس/٦۲).‏ 
رواه مسلم في كتاب OEY‏ باب: إثيات رؤية المؤمنين 
في الآخرة ربهم سبحانه وتعالیء حديث رقم (۱۸۱) 
السند . . راجع الحديث رقم [۲] من الأحاديث التي رواها ابن النحاس في هذه 
الرسالة . 
قال ا حافظ ابن كثير: 
[وقوله: #وزيادة4 هي تضعيف ثواب الأعمال بالحسنة عشراً أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف » وزيادة على «E‏ ويشمل ما يعطيهم الله في جنان من 
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التصور وا حور والرضا عنهم» وما خقاه لهم من قرة أعين» وأفضل من ذلك 
وأعلاه النظر إلى وجهه الكريم» فإنه زيادة أعظم من جميع ما أعطوہء لا 
يستحقونها بعملهم» بل بفضله وبرحمتەء وقد روي تفسير الزيادة بالنظر إلى 
وجه الله الكريم عن أبي بكر الصديق» وحذيفة بن اليمان» وعبد الله بن عباس » 
وسعيد بن المسيب» وعبد الرحمن بن أبي ليلى» وعبد الرحمن بن منابطء 
وعكرمة» ومجامد: وعامر بن سعد» وعطاءء والضحاك» والحسن» وقتادۃ 
والسدي» ومحمد بن إسحاق» وغيرهم من السلف وا خلف]. 

[انظر تفسير ابن كثير (5/ ])١9/‏ 


7 فقد أخرج الطبري عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه #للذين أحسنوا 
الحسنى وزيادة# . قال : النظر إلى وجه ربهم . 
[تفسیر ابن جرير (۱۱/ ۱۰۶)] 
.. وأخرج عن عبد الرحمن بن أبي ليلى ##للذين أحسنوا الحسنى 
وزيادة4 قال: النظر إلى وجه ربهمء وقرأ ولا يَرْهَقَ وجوههم VS‏ ولا لد 
قال: بعد النظر. 
[تفسیر ابن جرير (۱۰۱/۱۱)ء والتوحيد لابن خزية (ص۱۸۴۳)] 
oe‏ وأخرج عن عامر بن سعد #للذين آحسنوا ntl‏ وزيادة» قال: 
النظر إلى وجه ربهم . [تفسیر ابن جرير (1۰۱/۱۱)] 
7 وأخرج أبن خزيمة عن قتادة في قوله تعالی: #للذين أحسنوا 
able cdl‏ والزيادة فیما بلغنا : النظر إلى وجه الله عز وجل . 


[انظر التوحید لابن خزیة (ص [GAY‏ 
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وأخرج الطبري عن الحسن رضي الله عنه #للذين أحسنوا الحسنى 
وزيادة# قال: النظر إلى الرب جل وعلا. 
[تفسير الطيري ])٠١5/١١(‏ 
.. ولولا خشیة الإطالة ومخافة الاسهاب لسردنا كثيراً من الآثار ا مرویة 
عن الصحابة والتابعين» بمعنى هذا التفسير . . ولكن نقول: إنه لو لم يُذكر في 
تفسیر هذه الآية إلا الحدیث الذي رواه مسلم في صحيحه (AS‏ فكيف إذا 
lls‏ هذه الروايات» وغيرها عن جمع من الصحابة والتابعين. 
الدليل الثالث: 
والدلیل الثالث من كتاب الله هو قوله سبحانه في سورة الأعراف : 
Usp‏ جاء موسى لميقاتنا وكلّمه ربه قال رب أرني al‏ إليك قال لن ترانی 
ولكن انر إلى الجبل فان استقر ماه فسوفة تراني» de Es‏ هل 
جعله phy So‏ موسى Vio‏ « فلمًا J GUT‏ سبحانك کیت AM‏ وأنا del‏ 
المؤمنين# (سورة الأعراف/ ۱6۳). 
والاستدلال من هذه الآية الكريمة على رؤية الحق سبحانہ يأنى من وجوه : 
الأول : أنه لا يخلو أن يكون موسى عليه السلام» إما أن يكون عالاً بجواز 
الرؤية» أو معتقداً استحالتهاء فان اعتقد استحالتها وسألهاء فهو کمن سأل الله 
أن يتخذ ولداً أو شريكاً مع علمه باستحالة ذلك على الله سبحانه» . 
وكذلك لا ین بكليم الرحمن ورسوله الكريم أن يسأل gy‏ ما لا يجوز عليه؛ 
ولأن العاقل لايطلب المحال» وهو یعرف أنه محال» فكيف بنبي الله موسى عليه 
السلام؟! 
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ولو كانت الرؤية مستحيلة على ربناء كما زعمواء ولم يعلم ذلك موسى 
عليه السلام وعلموا هم لكانوا بقولهم هذا أعلم بالله تعالى من موسى ‏ عليه 
السلام ‏ وهذا لا يقول به ولا يدّعيه مسلم قط . 

قإذا تبين هذا؛ صح أن موسى عليه السلام اعتقد جوازهاء وصح أن الرؤية 
جائزة ؛ لأن الأنبياء معصو مون عن اعتقاد ما لا يليق بالل تعالى في صفاته . 

الثاني : أن الله سبحانه وتعالی-لم ینکر على موسى سؤاله» ما يدل على 
أنه طلب ما يجوز. . ولبيان قوة هذا الاستدلال نذکر سؤال نوح عليه السلام 
-ربه أن يكتب النجاة لابته . . فان الله أنکر عليه سؤاله؛ OY‏ نوحاً سأل ما لا 


#ونادی نوح ربه فقال رب إن ابني من أھلي و إن وعدك الحق وأنت أحكم 
الحاكمين ae‏ جع من أهلك إن عمل غیر صالح فلا تسألن ما ليس 
لك به Me‏ إني bel‏ أن تكن من الجاهلين. قال رب Sf‏ أعود بك أن سالك 
ما ليس لي به ple‏ ]$ تغفر لي وترحمني GST‏ من الخاسرين) (هرد/ £0 - (EV‏ 

8 0 2 8 3 ‘ 

الثالث : أنه تعالى قال: إلن تراني) ولم يقل ني لا آری» أو لا تجوز 
رؤيتي» أو لست برئي . . والفرق بين الجوابين ظاهر . . ألا تری أن من كان في 
كمه حجر فظته رجل طعاماً فقال أطعمنيه . فا لجواب الصحيح أن يقول له: إنه 
لا یؤکلء أما إذا كان طعاماً صح أن يقال: إنك لن تأکله» وهذا يدل على أنه 
سبحانه مرتي » لکن موسى لا تحتمل قواه رؤيته في هذه الدار؛ لضعف قوى 
البشر في هذه الدنيا عن رؤيته» يوضح ذلك الدليل التالي. 

الرابع : وهو قوله: #ولكن انظر إلى الجبل فإن استقر مکانه فسوف 
تراني4 e‏ أن ا بل مع قوته وصلابته وشدّة احتماله لا ينبت ge‏ في 
هذه الدارء فكيف بالبشر الذي خلق من ضعف . 
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الخامس: قوله تعالی: EP‏ ربه للجبل ale‏ دکا 4ء BE‏ جاز أن 
یتجلی الله للجبل الذي هو جماد لا ثواب له ولا عقاب» فكيف هتنع أن يتجلّى 
لرسل وأوليائه في دار كرامته؟ ولكن الله poled‏ موسى أن ا بل إذا لم يثبت 
لرؤيته في هذه الدار فالبشر أضعف من ذلك . 

السادس: أن الله گم Ap‏ وناداہ وناجاہء ومن جاز عليه التكليم 
والتكلم» وأن یسمع كلام الحق بغير Healy‏ فرژیته أولى Sheth‏ ولهذا لايتم 
إنكار رژیته إلا پانکار كلامه . 
السابع : أن الله قادر علی أن یجعل ا لجحبل مستقراًء وذلك ممکن وقد علق به 
BAR!‏ : 
الدليل الرابع : 

والدلیل الرابع من أدلة القرآن الكريم هو وله تعالی في سورة الطففین : 
pel ASP‏ عن ربهم یومنذ لمحجوبون4 (لطنفین/۱۰). 

ووجه الاستدلال بها أن الله سبحانه وتعالی جعل من عظم عقوبة الکفار 
كونهم عن رؤيته (OM pees‏ وتخصيص الكفاز بهذا الحجب دلیل على أن 
المؤمنين يرون ربھمء و إل لا كان في هذا التخصیص فائدة. 

ولو كان الحجب عاماً مشتركاً بین الفجار والأبرار؛ ا نادى على الفجار 
بذلك» وساق مساق ما حرموه من الخير» وما يلقونه من الشر. 


قال الإمام مالك رحمه الله فی هه ا ية : 


لا حجب أعداؤه فلم يروه تجلى لأوليائه حتى رأوه] . 
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وقال الشافعی-رحمه الله -: 
ل ما حجب قوماً بالسخط» دل على أن قوماً يرونه بالرضا. . ثم قال : أما 
oe 2 ۳‏ 
ably‏ لو لم یوقن محمد بن إدريس أنه یری ربه في العاد لما عبده في الدنیا]. 
وقال الحسين بن فضیل : 
U‏ حجبهم في الدنيا عن نور توحيده حجبهم في الآخرة عن رؤيته]. 
[للرجوع إلى الآثار السابقةء انظر : الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۱۷۱/۱۹)] 
قال ابن خزية في التوحيد: 
Of]‏ روية الله يختص بها أولياؤه يوم القيامة» وهى التى ذكرها فى قوله: 
#وجوه يومكذ ناضرة. إلى ربها ناظرۃ4ء ويفضل بهذه الفضيلة أولياؤه من 
المؤمنين» ويحجب جميع أعدائه عن النظر إليه» من مشرك ومتهود ومتنصر 
ومتمجّس ومنافق» كما أخبر في قوله: pel WP‏ عن ربهم يومئذ 
محجوبون؟4]. 


[انظر التوحید لابن خزية (۱/ Leer‏ 


يقول ابن القیم -طیّب الله ثراه في قصيدته النونية : 


ولقد أتى في سورة التطفيف أن 
فیدل با مفهوم . أن ال مؤمنين 
وہذا استدل الشافعی وأحمد 
وأتى بذا الفھرم تصریحاً بآ 
وآتى بذاك مکلباً للکافرین 
ضحكوا من الكفار يومئذ كما 
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القوم قد حجبوا عن الرحمن 
يرونه ‏ في جنة ال حيوان 
وسواهما من عا مي الأزمان 
خرها فلا تخدع عن القرآن 
الساخرین بشيعة الرحمن 


ضحكوا منهم على الإيان 


سس 


وأثابهم نظرٌ إليه ضد ما قد قاله فيهم أولوا الكفران 

وكذاك فسره الأئمة أنه نظر إلى الرب العظيم الشان 

لله ذاك الفهم يؤتيه الذي هو أهله من جاد بالأحسان 
الدليل ا[خامس: 

والدليل الخامس من القرآن الكريم يتضمن الآيات الدالة على لقاء الله 
سبحانه وتعالى : 

- كقوله تعالى في سورة البقرة: .. الذين یظنون أنهم ملاقوا 
ربهم 4٠.‏ (البقرة/ 65( 

- وفي قوله تعالى: #.. أولئك الذين كفروا بآيات ربهم ولقائه نجطت 
أعمالهم» (الكيف/ ۱۰۵). 

- وفي قوله تعالى: .. بل هم بلقاء ربهم كافرون» (السجدة/ + 

-وفي قوله تعالى: RAP‏ یوم idly‏ سلام» (الاحزاب/٤٤).‏ 

ووجه الدلالة من هذه الآيات وما شابهها على الرؤية : 

. أن اللقي في هذه الآيات لا يكون إلا معاينة يراهم الله ويرونه» ويسلم 
عليهم ويكلمهم ویکلمونه؛ لأن اللقاء إذا أطلق على اي السليم من العمى 
وا مائع اقتضى المعاينة والرؤیةء وعلى هذا أجمع أهل اللسانء وكما ذكر ابن 
القیم في حادي الأرواح . 

ولقد سر اللقاء طائفة من السلف با يتضمن الرؤية» فقد روى اللالكائي 
في شرح أصول الاعتقاد. عن عبد الل بن البارك أنه قال في قوله تعالى في سورة 
الکهف : #فمن كان يرجو لقاء ربه..4 (الکیف/۱۱۰): 
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[من أراد النظر إلى وجه خالقه فليعمل عملاً صالاً ولا يخبر به أحداً] . 
[انظر شرح أصول الاعتقاد (۳/ ])01١‏ 
قال ابن القيم في نونيته : 
ولقاؤه إذ ذاك حكى الإجماع فيه جماعة بیان 
وعليه أصحاب ال حديث جميعهم لغة وعرفاً لیس يختلفان 
الدليل السادس: 
والدلیل السادس من أدلة القرآن الكريم في قوله تعالى في سورة «ق» : 
لهم ما يشاءون فيها ولدينا مزید 4 )15 10(¿ 
ووجه الدلالة في ذلك قوله سبحانه: #ولدينا مزید٭ء حیث روي عن 
طائفة من السلف تفسيرهم لهذه الکلمة : بالنظر إلى وجه الله عز وجل . 
- فقد روي عن علي وأنس بن مالك وجابر بن عبد الله : المزيد النظر إلى 
وجه الله بلا كيف . 
[انظر تفسیر القرطبي (۱۷/٥۱)ء‏ والرد على الجهمية (ص ۱۰۲)] 
- وعن أنس قال: يظهر لهم الرب عزٌ وجل يوم القيامة . 
- وعن زيد بن وهب-من التابعین-قال : يتجلّى لهم كل جمعة . 
[انظر حادي الأرواح (ص ۲۷۳)] 
ويقول ابن القیم : 
وهو الزید کذاك فسره أبو . بكر هو الصدیق ذو الایقان 
ales‏ أصحاب الرسول وتابعو هم بعدهم تبعیة الإحسان 
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الدليل السابع: 


والدليل السابع من أدلة القرآن الكريم هو قوله تعالى في سورة الأنعام : 


لا تدرکه الابصار وهو یدرك الابصار وهو اللطيف الخبير» (الأنعام/ ۱۰۳). 


ما الاستدلال بهذه الآية على الرؤية فإنما يأتي من وجه حسن لطیف . وهو 
أن الله تعالى إنما ذکرها في سياق الدح» ومعلوم أن Cl‏ إنما يكون بالصفات 
الثبوتیةء وأما a‏ المحض فليس بکمالء فلا ملح بهء ly‏ يمدح الرب 
بالنفي » إذا تضمن أمراً elo gos‏ كمدحه بنفي السّة والتوم» التضمن كمال 
القيومية » ونفى نفي الموت التضمن كمال الحياة» ونفي gall‏ والإعياء التضمن 
كمال القدرة» ونفي الشريك والصاحبة والولد والظهير التضمن كمال ربوبيته 
وإلهيته وقھرہء ونفي الأكل والشرب التضمن كمال صمديته وغناه» ونفي 
الشفاعة عنده إلا بإذنه المتضمن كمال توحده وغناه عن خلقه» ونفى ي الظلم 
المتضمن كمال عدله وعلمه وغناه» ونفي النسيان وعزوب شيء عن علمه 
المتضمن كمال علمه وإحاطتہء ونفي الثل التضمن كمال ذاته وصفاته . 

ولهذا لم يتمدح بعدم محض لا يتضمن أمراً ثبوتياً» BB‏ العدوم يشارك 
الوصوف في ذلك العدم» ولا يوصف الكامل بأمر يشترك هو والمعدوم cad‏ فإن 
المعنى آنه يرى ولا يدرك ولا بُحاط به فان «الإدراك» هو الإحاطة بالشيء وهو 
قدر زائد على الرؤية» كما قال تعالی : #إفلما تراءى الجمعان قال أصحاب موسی 
نا لَمُدركون . قال كلا» (الشعراء/ ٦٦ء LOY‏ 


فلم ينف موسى عليه السلام الرؤيةء وإغا نفى الإدراك» فالرؤية والإدراك 
كل منهما یوجد مع الآخر وبدونه» فالرب تعالی يُرى ولا يُدرك» کما یعلم ولا 
يحاط به علمكٌ وهذا هو الذي فهمه الصحابة والأئمة من AÑ‏ كما ذكرت 
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أقوالهم في تفسير الآية» بل هذه الشمس المخلوقة لا يتمكن رائيها من إدراكها 
على ما هي عليه . 
[انظر شرح العقيدة الطحاوية (۱/ 16۲۱9 
قال الحافظ ابن کثیر فى تفسیره: 
[وقال آخرون: لا منافاة بین إثبات الرؤية» ونفى الإدراك. فان الادراك 
أخص من الرؤية» ولا یلزم من نفي الأخحص انتفاء الأعم . ثم اختلف هؤلاء في 
الادراك المنفي» ما هو؟ فقيل معرفة الحقيقة» فان هذا لا يعلمه إلا هو وان رآه 
الومنون» كما OF‏ من رأى القمر» VSB‏ يدرك حقيقته وكنهه وماهيته» فالعظیم 
آولی بذلك» وله المثل الأعلی . 1 
وقال آخرون: 
الراد بالإدراك الاحاطة . قالوا ولا يلزم من عدم الإحاطة عدم الرؤیةء كما 
لا يلزم من عدم إحاطة العلم عدم العلم» قال الله تعالی: ولا یحیطون به 
Elle‏ وفي صحيح مسلم: «لا أحصي «¿llo AS‏ أنت كما أثنیت على 
نفسك». ولا يلزم من هذا عدم الثناءء فكذلك هذا. قال العوفي» عن ابن 
عباس في قوله تعالى: لا تُدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار» قال: لا 
يحيط بصر أحد باللك]. 
[انظر تفسیرابن كثير (۳/ ])۳۰٣‏ 
الدلیل الثامن: 
وذلك في قوله تعالی في سورة فصلّت : #.. ولكم فيها ما تشتهي 
il‏ ولکم فیها ما 30% Lo‏ (فصلت/۳۱). 
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والاستدلال : أن القلوب الصافیة مجبولة على حب معرفة الله تعالى على 
أكمل الوجوه» وأكمل طرق العرفة هو الرؤية» فرؤية الله تعالى مطلوبة لكل 
أحدء وإذا ثبت هذا وجب القطع بحصولها لهذه الآية. 
[انظر التفسیر الكبير للفخر الرازي (۱۳۸/۱۳)] 
الدليل التاسع: 
والدليل التاسع من القرآن الکریم قوله تعالى في سورة الونسان: 
#وإذا رأيت ثم رأيت نعيماً وملكاً كبيراً» (لاسان/ ¿Or‏ 
على قراءة ملكا بفتح الميم وكسر اللام حيث أجمع المسلمون على أن 
ذلك (اكلك) ليس لا الله تعالى ملك الملوك ورب الأرباب . 
[راجع التفسير الکبیر (۱۳۸/۱۳)] 
الدلیل العاشر: 
والدلیل العاشر من القرآن في سورة المطففين: 
a»‏ الأبرارٌ لفي تعيم. على الأرائك ینظرون (المطففين/ ۲٢‏ 57). 
قیل معناه: ينظرون في ملكهم وما أعطاهم الله من الخير والفضل» الذي لا. 
ينقص ولا يبيد. وقيل معناه: على الأرائك ينظرون إلى الله عز وجل . 
[انظر فتح القدير للشوكاني ])٥٤٤ /٥(‏ 
فعلى المعنى والتفسير الثاني تكون الآية دليلاً على وقوع الرؤية» وأن 
المؤمنين يرون ربهم بأبصارهم في الآخرة وهم في غاية السرور وتام النعيم . 


Y الله تبارك وتعالی‎ as No 


قال الفخر الرازي بعد ذكر ثلاثة أوجه فی تفسیر الآية: 
[ويخطر ببالي تفسير رابع وهو آشرف من الکل؛ وهو أنهم ینظرون إلى 
ربهم » ويتأكد هذا التأويل با أنه قال بعد هذه الآية : #تخرف في وجوههم Tal‏ 
النعيم) ٠‏ والنظر القرون بالنضرة هو رؤية الله تعالى عى ما قال في سورة القيامة 
#وجوه يومئذ ناضرة. إلى ربها ناظرة) (القباءۃ/ ۰۲۲ ۲۳). وعا يؤكد هذا 
التأويل أنه يجب الابتداء بذكر أعظم اللذات» وما هو إلا رؤية الله تعالی . 
[انظر التفسیر الكبير (۹۹/۱۳)] 
Luli‏ أدلة آملہ إلسنة والإماغة المثبتة لرؤية ]48 تعالج فج الآشرة من 
إلسنة المطهرة : 
.. الأحاديث التى جاءت عن النبى BE‏ والتى تثبت رؤية المؤمنين لله تعالى 
في الدار الا خرة - صحيحة - متواترة عند أئمة الحديث والعلمء ¿Y‏ دفعها 
ولا منعھا۔ 
قال ابن کثیر: 
[وأما السنة فقد تواترت الأخبار عن أبي سعيد الخدري» وأبي هريرة» 
e ly‏ وجرير» وصهیب. وبلال» وغيرواحد من الصحابة عن النبي E‏ 
المؤمنين يرون الله في الدار الآخرة في العرصات» وفي روضات الجنات» جعلنا 
الله تعالى منهم نه وكرمه آمين] . 
[انظر تفسیر ابن کثیر (۳/ ۳۰۳)] 
ومن ذهب إلى ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم : 


واستمع إلى ابن القيم يقول في قصيدته النونية : 


iz,‏ الله تبارك وتعالی 


ویرونه سبحانه من فوقهم رؤيا العيان كما پُری القمران 
هذا تواتر عن رسول الله لم ينكره إل فاسد الإيان 
ولقد روى بضع وعشرون امرءآً ‏ من صحب أحمد خيرة الرحمن 
أخبار هذا الباب عمن قد أتى بالوحي تفصیلاً بلا كتمان 


7 ولقد قام بعض العلماء بجميع الأحاديث الواردة في الرؤية منهم 
ا حافظ الدارقطني ؛ فقد جمع الأحاديث الواردة في رؤية الله تبارك وتعالى فى 
الآخرة» فزادت على العشرين» وكذا تتبعها ابن القيم ‏ رحمه الله - في كتابه 
حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح فبلغت الثلاثين وأكثرها جياد . 

۰ ورسالة ابن النحاس التي بين أيدينا هي من نظير هذا ابمهد. الذي بذله 
العلماء؛ لتحرير الأدلة jr‏ لطهرة لإثبات الرؤية للمؤمنين في الآخرة. . 
ونحن في بياننا لأدلة السنة على هذه المسألة» سوف نذكر BE‏ من الأحاديث 
السندة إلى رسول الله BG‏ ء فما كان منها مذكوراً في رسالة ابن النحاس فسوف 
نشير إلى موضعها في الرسالة» لتكون الإحالة إلى هذا الموضع لمن أراد الوقوف 
على تحقيق هذه الأحاديث» وما ذكر من التعلیقات العلمية عليها . 

وسنقتصر في بیان أدلة السنّة الطهرة على ذكر الأحاديث الآتية : 

: حديث جرير رضي الله عنه‎ [N 

الذي رواه الإمام البخاري في صحيحه بسنده عن جرير قال: كنا جلوساً 
عند النبي يي إذ نظر إلى القمر ليلة البدن قال: «ٍنکم سترون ربكم. ..» 
الحديث. 
الحديث في كتب السئة» وكذا انظر التعليقات العلميّة cade‏ والتعريف برجال 
cau‏ 


رز الله تیار رتم 


1 ] حديث آبي هويرة رضي الله عنه : 

عن أبي هريرة رضي الله عنه : أن الناس قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا 
قالوا: لا یا رسول الله . قال: فهل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب؟ 
قالوا : لا یا رسول الله . قال: 

«فإنكم ترونه كذلك ..»الحديث. 
الحدیث مفصلة انظر الحديث رقم [۳] من أحاديث رسالة ابن النحاس التي بين 
یدیناء وانظر في هذا الموضع أيضاً التعليق على هذا الحديث سنداً ومتناً. 
I‏ حديث آبي سعيد الخدري رضي الله عنه : 

عن أبي سعيد الخدري قال: قلنا: يارسول الله» هل نرى ربنا يوم القيامة؟! 

۵ لاله . a ۰ 5 .. A ٠‏ 
قال رسول الله E‏ : تعم . هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة صحوا لیس 
معها سحاب؟! وهل تضارون في رؤية القمر ليلة البدر صحواً ليس فيها 

«ما تضارون فی رؤية الله تبارك وتعالى . . .» الحديث . 
الحديث أخرجه البخاري ومسلم وهو مروي في غيرهما من ES‏ 
انظر الحديث رقم ]٤[‏ من أحاديث رسالة ابن النحاس. 


]2[ حديث حفیب رضي الله عنه : 


روى مسلم في صحيحه عن صهيب عن النبي RS‏ قال : 
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«إذا دخل أهل الجنة الجنة . . ۸۰ الحديث . 

انظر تعلیقنا على الحديث رقم [۲] من رسالة ابن النحاس» لتنظر مواضع 
الحديث فی MS‏ والتعريف برجال الاسناد. 
]0[ حديث عدي ين حاتم رضي الله عنه : 

عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال : قال رسول اللہ گیا : 

ee reed‏ يوم يلقاهء ولیس بينه وبينه حجاب ولا تُرجمان 
يترنجم له “si‏ الى اوت ليك بوسرلا ياك فيقول: ae‏ 
فيقول : ألم أعطك مالا Jul,‏ عليك؟ فيقول : بلى يا رب . فينظر عن يمينه 
da MN‏ شماه فل Bea‏ رم او 

بش ترة» فان لم يجد فبكلمة طيبة». 

أخرجه البخاري برقم (۰۱8۱۳ ٣۹٥۳ء‏ ٦٦٦٣ء‏ »عم تفت 


۳ ء وآخرجه مسلم برقم CVD‏ والترمذي في سننه برقم 
(٢٢٢۲)ء‏ وأخرجه ابن ماجة في سننه (۱۸۵)ء والإمام أحمد في مسنده 
/٤(‏ ٢٢٥۲ء‏ ۳۷۷)ء وأخرجه الآجري فی الشريعة (ص/ ۰۲۹ ۲۷۰). 


قال ابن القیم : 
[ومن جاز عليه التكلم والتكليم» وأن یسمع مخاطبه كلامه معه بدون 
واسطة فرؤيته أولى بالجواز]. 
[انظر حادي الأرواح (ص/۲۵)] 
وقد صرح في ا حدیث بأنه ليس بين الله وبين من يكلمه حجاب يحجبه. 


فهذا يدل على أنه يرى ربه تعالى في الآخرة. 


A‏ اد ری مر 


: حديث عمار بن یاسو رضي الله عنه‎ [N 

عن عطاء بن السائب عن أبيه قال : صلی بنا عمار بن ياسر صلاة فأوجز 
فيهاء فقال له بعض القوم : لقد فت أو و جزت الصلاة . فقال Gl:‏ علی ذلك 
فقد دعوت فيها بدعوات سمعتهن من رسول الله AB‏ » قلما قام تبعه رجل من 
القومء Ae‏ غير أنه كنى عن نفسه» فسأله عن الدعای ثم جاء فأخبر به 
القوم : الّهم بعلمك الغيب وقدرتك على الخلق» أحيني ما علمت الحياة خيراً 
لي + وتوفني إذا علمت الوفاة خيراً لي » eel‏ وأسألك خشيتك في الغيب 
والشهادةء وأسألك كلمة الحق في الرضا والغضب؛ وأسألك القصد في الفقر 
والغنی» وأسألك نعيماً لا ینفدء وأسألك قرةعين Y‏ تنقطع. وأسألك الرضا بعد 
القضاءء وأسألك برد العیش بعد الوت» وأسألك لذ النظر إلى وجهك» 
والشوق إلى لقائك في غير ضراءَ مضرء ولا فتنة ci‏ اللّهم زینا بزينة 
الاهان» واجعلنا هداة مهتدين . 


حديث صحيح : 
فيه اختلاط عطاء» ولكن حماد بن سلمة الذى رواه عنه حدّث عنه ة 
۰ بن سلمة الذي : 
الا ختلاط . 


ely,‏ النسائي في الدعاء والذکر (۳/ (o E‏ حدیث رقم (۰)۱۳۰۵ ورواه 
الامام آحمد في مسنده(6/ ٢٦۲)ء‏ والحاكم في الستدرك(۱/ COVE‏ وابن أبي 
شيبة في مصنفه (۱۰/ ۰6۲۵ وآخرجه البيهقي في الاسماء والصفات 
۰۰۱۳ وانظر مشکاة الصابیح للتبريزي (۰)۲4۹۷ والتوحید لابن خزية 
(ص ۱۲). 


وهذا الدعاء : (وأسألك لذة النظر إلى و جهك» ‏ كان الرسول BES‏ دعوب 


N وتعالى و‎ dle رزية الله‎ N 


فكان UL‏ لذة النظر إلى وجه الله تبارك وتعالى» فدل هذا على أن الرؤية 
جائزة» وعلى أنها ستكون یوم القيامة» إذ من غير الجائز على النبي IE‏ 
ربه شيئاً مستحيلاً عليه . 

يقول ابن القيم ‏ رحمه الله في نونيته : 

شوقاً إليه ولذة النظر الذي بجلال وجه الرب ذي السلطان 

فالشوق لذة روحه في هذه الدنيا ويوم القیامة الأبدان 

تلتذ بالنظر الذي فازت به دون ا جوارح هذه العينان 
[VI‏ حدیت عبادة بن الصامت رضي ألله عنه : 

عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه : أن رسول الله قال: 

نکم لن تروا رگم حتى تموتوا». 

رواه أحمد في المسند )0/ (VTE‏ والآجري في الشريعة )0 (vo‏ 
ورواہ ابن أبي عاصم في السنة (۱۸۲/۱)) ورواه اللالکائی فى «أصول اعتقاد 
آهل السنة» (۳/ .)4٩۱‏ 

فيدل هذا الحديث على أن رؤية الله تبارك وتعالى غير جائزة في الدنياء 
وجائزة في الآخرة. . 
[A‏ حديث آبي أعامة الباهلي رضي الله عنه : 

عن أبي أمامة رضي الله عنه قال: خطبنا رسول اللہ BB‏ فكان أكثر خطبته 
حديثاً حدثناه عن الدجال» وحڈرناہ. فكان من قوله أن قال: وذكر الحديث 
بطوله . . فكان من قوله: ۸ .له ییا فيقول: آنا نبي ولا نبي بعدي. ثم يني 
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فيقول آنا ربكم ولا ترون ربكم حتى تموتواء واه آعور. وان ربكم ليس 
بأعور» 

رواه ابن ماجة في كتاب الفتن )۱۳٥۹/۲(‏ برقم (۷۷١٦)ء‏ وعبد الله بن 
أحمد فی السنة (۲/ 59 5). 
[۹] حديث أبي موسی il‏ رضي الله عنه : 

عن أبي بكر بن عبد الله بن قيس عن النبي E‏ 

«جنتان من Lab‏ آنيتهما وما فيهماء وجنتان من ذهب آنيتهما وما فيهماء 
وما بین القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة 
عدن) . 

حديث صحيح متفق على صحته . رواه البخاري برقم EAVA)‏ » لمق 
٤ء‏ ورواہ مسلم في الإيمان برقم (۱۸۰)ء وأخرجه الترمذي في السنن 
برقم (٢٥٥۲)ء‏ ورواه ابن ماجة برقم (۱۸۵)ء واللالكائي في أصول الاعتقاد 
CATO)‏ والآجري في الشريعة (ص/ ٦٦٢‏ -5514). 


۰1 هدیت أنس بن مالک رضي الله عنه : 


وذلك يوم حنين حینما أعطى رسول الله E‏ ا مؤلفة قلوبهم وترك الأنصار 
لا في قلوبهم من الإيمان والحیرء فتكلم بعض شباب الأنصار في ذلك» فلم بلغ 
ذلك النبي SE‏ جمع الأنصارء وبين لهم الحكمة من وراء هذه القسمة» ثم 
طيّب نفس الأنصار فكان مما قاله لهم : 


a 


«فِإنّكم ستجدون GO‏ شديدة» فاصبروا حتى تلقوااله ورسوله A‏ على 
الحوض» قالوا: ستصبر ۔ 
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حديث صحیح اتفق على روايته البخاري ومسلم. 

رواه البخاري في صحيحه (۳/ ١٥۱)ء ¿«(110/E)‏ )0/ £1 6 4۲ 
o(VEA/A) AGO‏ )4/ دجلل ورواه مسلم في الزكاة (۱۳۲)» وفي الإمارة 
برقم CEN‏ ورواه البيهقي في السنن الکبری (5/ )١55‏ و(۱۰/ ۰۱۳۱ ورواه 
أحمد في مسندہ (۱۱۱/۳ء (YoY ۸ rar /۶( OAT IVY CITY‏ 
والطبراني في المعجم الكبير (۱/ VT‏ وابن al‏ عاصم في السنة (۲/ Yo‏ 
COVE‏ 

وقد تكلمنا في الدليل القرآنی الخامس عن معنى اللقياء وقلنا أن هذه لا 
تكون الا بمعاينة» يراهم الله ويرونه ویسلّم عليهمء ويكلمهم ویکلمونه؛ لذن 
اللقاء إذا أطلق على ا حي السليم من العمى والمانع اقتضى المعاينة والرؤية . 

. . وبعد فهذه الأحاديث! لصحيحة غيض من فيض من الأحاديث التى تدل 
على حصول الرؤية للمؤمنين في الآخرة» لا فرق فيها بين ما يدل صراحة 
بلفظ الرؤية أو النظر کقوله ME‏ : 

- نکم سترون ریکم؟ . 

- ”وما بين القوم وبين أن ینظر إلى ربهم إلا رداء الکبریاء على وجهه . .». 

وما كان مستلزماً لها کلفظ (اللقاء) في أحاديث أنس» وکلام الحق سبحانه 
لعبده ليس بینه وبينه ترجمان ولا حجاب یحجبه» كما في حديث عدي بن 
حاتم . 

وفي أحاديث جرير وأبي هريرة وأبي سعيد دلالة قاطعة لا تحتمل الدفع من 
وجه صحیح كيف مع قوله $B‏ : الإنكم سترون ربكم عيانا» . 
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وتشبيه ذلك برؤية القمر ليلة البدر» ورؤية الشمس لیس دونها سحاب» 
والمراد من التشبيه برؤية الشمس تشبيه الرؤية بالرؤية» لا ا ثرئي بالمرئي» تعالى 
اله عن ذلك علواً Tas‏ فيكون المعنى آنکم سترون ربكم رؤية ينزاح معها 
الشك» وتنتفي الريبة كرؤيتكم القمرء والشمس لا ترتابون ولا تمترون. 
الٹا : الا العقلية Gla‏ الردید : 

ولن نبسط الكلام هاهنا على الأدلة العقلیة بعد هذا الشفاء من القرآن 
والستة» ولكن من أراد النظر في هذه الأدلة العقلية فلينظر وليراجع الكتب 
والمواضع الاتية: 

- الابانة لأبي ا حسن الأشعري (ص٦۷‏ وما بعدھا). 

ele -‏ لشيخ الإسلام ابن تيمية (۱/ ۲۱۷ وما بعدها) . 

- بیان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۲/ ۵۳) . 


- ابن حزم وموقفه من الإلهيات (ص/ ۳۹۵ وما بعدها) . 


\ Y الله تبارك وتعالی‎ iy, 


كلمة جامعة في ختام بيان 
tal‏ آهل الستة والجماعة على الرؤية 


اتفق الأنبياء والمرسلون» وجميع الصحابة والتابعون» وأئمة الاسلام على 
تتابع القرون والأزمان على إثبات رؤية المؤمنين لربهم تبارك وتعالى في الآخرة 
بأبصارهم جهرة» كما يُرى القمر ليلة البدر ... ولم يرد عن أحد منهم نفيهاء 
ولو كانوا فيها مختلفین لنقل إلينا اختلافهم في ذلك . . فلما تقلت رؤية الله 
بالأبصار عنهم في EAM‏ ولم ينقل عنهم في ذلك اختلاف» كما HE‏ عنھم 
فيها اختلاف في الدنياء علمنا أَنّھم على القول برؤيته بالأبصار في الآخرة 
متفقون جميعاً . . وقد حكى إجماع السلف على إثبات الرؤية عد كبير من علماء 
الإسلام الأثبات» منهم: 

# عثمان بن سعيد الدارمي» حيث قال بعدما ذكر الأحاديث والآثار التي 
في الرژية : 

[فهذه الأحاديث كلها أو أكثر منها قد رویت في الرژية على تصدیقها 
ژالایان Ag‏ أدركنا fal‏ الفقه والبصر من مشایخناء ول بزل البسامرن كديا 
وحديثاً يروونها ویؤمنون بها ولا یستنکرونها ولا يتكرونها. . ولقد صحّت 
الآثار عن رسول الله ية فمن بعدہ من آهل العلم» وكتاب الله الناطق به فإذا 
اجتمع الكتاب وقول الرسول ES‏ وإجماع الأمة لم يبق فتأول تأول إلا لمكابر أو 
جاحد]. [انظر الرد على الجهمية للدارمي (ص ۱۰۳)] 


# ومنهم أبو الحسن الأشعري» فيقول: 


[وما روي عن أحد منهم أن الله لا تراه الأبصار في الآخرة» فلما كانوا على 
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هذا مجتمعين» وبه قائلين ثبتت الرؤية إجماعاً] . 
[انظر الإبانة عن أصول الديانة (ص٢۷)]‏ 
٭ ومنهم عبد القاهر البغدادي» فیقول : 
[وأجمع fal‏ السنة على أن الله تعالى يكون مرثياً للمؤمنين في الآخرة» 
وقالوا بجواز رؤيته في كل حال» ولكل حي من طريق العقل» ووجوه رؤيته 
للمؤمنين خاصة في الآخرة من طريق الخبرء وهذا خلاف قول من أحال رؤيته 
من القدرية والحهمية» وخلاف قول من زعم آنه يرى في الآخرة بحاسة 
سادسةء كما ذهب ضرار» وخلاف قول من زعم أن الكفرة يرونه كما قال ابن 
سالم البصري]. [انظر الفرق بين الفرق (ص۳۰۵)] 
# ومنهم العلامة محي الدين النووي» حيث قال: 
[اعلم أن مذهب أهل EN‏ بأجمعهم أن رؤية الله تعالى ESE‏ غير 
مستحيلة de‏ وأجمعوا أيضاً على وقوعها فى الآخرة» وأن المؤمنين يرون الله 
دون الكافرين . . وقد تضافرت أدلة الکتاب والسنةق وإجماع الصحاية فمن 
بعدهم من سلف الأمة على إثبات رؤية الله تعالى في الآخرة للمؤمنين] . 
[انظر شرح صحيح مسلم للنووي (۱6/۳)] 
٭ ومنهم شيخ OLY‏ ابن تيمية» عندما ذكر بعض الفرق التي تتکر . 
الرؤية» فيقول: 
1. وخالفوا WL‏ ما تواترت به السنن عن النبی BE‏ ء Galles‏ عليه 
الصحابة وأئمة الإسلام من أن المؤمنين يرون ربهم في الآخرة]. 


[انظر الفتاوى /٦(‏ ۹٦٦٥ء‏ ومنهاج WUNDEN‏ 
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# ومنهم ابن القيم » حيث قال : 
[وقد دل القرآن والسنة التواترة وإجماع الصحابة» وأئمة الإسلامء aly‏ 
الحديث عصابة الإسلام» ونزل الإيمان» وخاصة رسول الله BE‏ على إن الله 
سبحانه وتعالی يرى يوم القيامة بالأبصار عياناًء کما یری القمر ليلةالبدر» وكما 
تری الشمس في الظهيرة]. 
انظر حادي الأرواح (ص £0 ۲)] 
وقال في موضع آخر: 
[إن الصحابة رضی اللہ عنهم والتابعين» وجميع أهل السنة والحديث» 
كالأئمة الأربعة وأهل الاستقامة من أتباعهم متفقون على أن المؤمنين يرون وجه 
[انظر مختصر الصواعق المرسلة (ص۳۳۹)] 
# ومنهم السفاريني» فيقول: 
[.. فإنَّه سبحانه ينظر بالأبصار في دار القامة والقرار باتفاق أئمة الدين 
وسلف الأمّة الا ار وأجمع عليه fol‏ ا حق وسلف الأمة» وأهل الصدق» 
وأعلام الأئمة من رؤية رب العالمين» واتفق الانبیاء والمرسلون والصحابة» 
والتابعون وأئمة السلف على ثبوتها في دار القرار من غير شك ولا إنكارء 
وا حاصل أن رؤية الرب جل جلاله في الوقف حاصلة» حتی لنافقي الأمة على 
الاصح. GT‏ الرؤية في الجنة فأجمع أهل السنة أنها حاصلة للأنبياء والرسل 
والصديقين من كل أمة والمؤمنين من البشر من هذه الأمة واختلف في غيرهم] . 
[انظر لوامع الأنوار البهية للسفاريني (۲/ ۲٥٢‏ وما بعدها)] 
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قلت : للرجوع إلى ما ذکرنا من أدلة fal‏ السئة والجماعة على إثبات الرؤية 
للمؤمنين في الآخرة» ولزید تفصيل انظر المواضع ASW‏ 

- شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز (۱/ ۲۰۷ - ۲۱۵) بتحقيق 
الدكتور عبد المحسن التركي والأستاذ شعيب الأرناؤوط . 


- رؤیة الله تعالى والرد على المتكرين» للدكتور عبد القادر البحراوي 
(ص/ ۲۹ (VE‏ وهو كتاب قیٔم في بابه» وقد اعتمدت طريقته في عرض 
الأدلة وبیانها . 


- الاعتقاد والهداية إلي سبیل الرشاد للامام البيهقي الشافعي» تحقيق 
آحمد عاصم (ص/ ۱۲۲ وما بعدھا). 

- الشريعة» للإمام أبي بكر محمد بن ا حسین الاجري» (ص/ .)۲٥٢‏ 

- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن 
الحسین بن منصور اللالكائي (۳/ .)٦٦١‏ 


- الابانة عن أصول الدیانةء لأبي ا حسن علي بن إسماعيل GRAY‏ 
(ص/ 10 ومابعدها). 


- حادي الأرواح إلى بلاد الأفراحء للعلامة ابن القيم» (ص/ ۱۲۰ وما 
بعدها) . 


- ضوء الساري إلى معرفة الباري» لأبي شامة القدسي» (ص/ ۲۲). 
- أصول الدین» لعبد القاهر البغدادي» )44/2 


- التوحید وإثبات الصفات» لابن خزية (۱/ CEM‏ 
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- الرد على الجهمية» للإمام عثمان بن سعيد الدارميء (ص/ ۱۰۲). 
- منهاج السنة النبوية» لابن تيمية /١(‏ ۰ء (1۷۵/۲). 


= مجموع الفتاویء لشيخ الإسلام ابن تيمية «(A0 /o) «ra /v)‏ 
„(AED‏ 


- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في 
عقيدة الفرقة الرضیةء للشيخ محمد بن أحمد السفاريني (۲/ ۲۳). 


- بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية؛ لشیخ الإسلام ابن 
تیمیة (۲/ (VOY‏ 


- مختصر الصواعق الرسلة على الجهمية والعطلت للموصلي 
(ص/۲۳۹). 


+ نت .> 
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بیان مجمل Dai‏ نفاة الرؤية 
ورد أهل السنة والجماعة عليها 
al‏ : أدلتهم من القرآن العقریر. 
الدليل الأول : استدلوا بقول الله تعالى في سورة الأنعام : 
لا تدركه الأيصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف الخبير» (الأنعام/ ۱۰۳). 
وقد استدلوا على مذهبهم في نفي الرؤية من ثلاثة وجوه : 
)1( عموم النفي في كل وقت من غير تخصیص؛ لأن لفظ الأبصار صيغة جمع 
دحل علیها الألف واللام فهي تفيد العموم والاستغراق. 
(ب) أنه تعالى دح بكونه لا يُرى ‏ على زعمهم - وما کان عدمه مدح كان 
وجوده نقصاً يجب تنزيه الله عنه . 
(ج) إن الودراك القرون بالبصر لا يحتمل إلا الرؤیة ولذلك يجريان في النفي 
والإثيات على حد واحدء وقد نفى الإدراك فتنفی الرؤية . 
- شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد الجبار» (ص/ ۲۳۳ وما بعدھا)۔ 
- ومتشابه القرآن» للقاضي عبد الجبار Xroo /١( Lad‏ 
وقد رد آهل السنة وابماعة على هذا الدليل age sh‏ الثلاثة كالآتي : 
)1( الوجه الأول : وهو عموم النفي في كل وقت من غير تخصيص ؛ لأن لفظ 
الأبصار صيغة جمع دخل عليها الألف واللام» فهي تفيد العموم 
والاستغراق. 
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والجواب على ذلك : 
أن دعوى عموم النفي » غير مسلم بها؛ وذلك من وجوه عدة: 


-١‏ أن الآية الكرية لا تفيد عموم النفي بل تفيد نفي العموم» ونفي العموم 
يوجب ثبوت اخصوص. أي أن تخصيص السلب بالجموع يدل على 
ثبوت ا حکم في بعض أفراد المجموع . . ألا ترى أن الرجل إذا قال إن زيداً 
ما ضربه كل الناس» فإنه يفيد أنه ضربهم بعضهم. . وكذا إذا قيل: إن 
محمداً BB‏ ما آمن به كل الناس آفاد أنه آمن به بعضهم .. وكذا قوله 
تعالى: لا تدركه الأبصار» . . ومعناه: VST‏ تدركه جميع الأبصارء 
فوجب أن يفيد أنه تدركه بعض الأبصار. . ولزید الایضاح . . 


قوله: لاتدرکه الأبصار» نقيض لقولنا . . تدركه الأبصار . . وقولنا 
تدركه الأبصار يقتضي أن يدركه كل واحد؛ OY‏ الألف واللام إذا دخلا على 
اسم الجمع يفيد الاستغراق» ونقيض الوجبة الكلية السالبة الحزئية» فكان 
قوله : للا تدركه الأبصار# . . معناه: أن لا ید رکه جميع الأبصار» ونحن نقول 
بموجبه» فإنه لا يراه جميع المبصرين» فان الکافرین لا يرونه» بل تراه بعض 
الأبصار» وهي أبصار المؤمنين لاشك . 


۲- إن صيغة اللجمع كما تحمل على الاستغراق» فقد تحمل على على العهود 
السابق Lal‏ وإذا كان كذلك فقوله تعالی : لا تدركه الأبصار يفيد أن 
الأبصار العهودة في الدنيا لا تدركه» Jal,‏ السنة والجماعة يقول بوجبه 
of‏ هذه الأبصار وهذه الأحداق مادامت تبقى على هذه الصفات التي هي 
موصوفة بها في الدنياء فإنها لا تدرك الله تعالى» وما تدرك الله تعالى إذا 
تبدلت صفاتها وتغيرت أحوالها. 
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۳- سلمنا أن EV‏ كما تقولون-عامة لكنها وان عمَّت في الأشخاص» فإنها لا 
تعم في الآزمان» ونحن نقول بموجبه حيث لا يرى في الدنيا. . 

5- أن يقال قوله تعالى: لا تدركه UN‏ مطلقء وقوله سبحانه: 
#وجوه يومئذ ناضرة. إلى ربھا ناظرة» مقيدة بالنظر يوم القيامة. . 
والمطلق يحمل على المقيد» والخاص مقدم على العام» كما هو مقرر في 
الأصولء فيكون النفي هو الرؤية في الدنياء وعلى ذلك تحمل آية لا 
تدركه الأيصار» . 

-٥‏ يقال لهم. إذا كان قول الله عز وجل : لا تدركه الأبصار» في العموم 
كقوله: #وهو يدرك الأبصار4؛ OY‏ أحد الکلامین معطوف على الآخر» 
فخبرونا أليست الأبصار والعيون لا تدركه رؤية ولا لمساً ولا ذوقاً ولا 
على وجه من الوجوه؟! فان قالوا نعمء فيقال لهم : أخبرونا عن قوله عز 
وجل: #وهو يدرك الأبصار4 أتزعمون أنه يدركها LA‏ وذوقاً بأن 
يلمسهاء فإن قالوا: لاء فيقال لهم: فقد انتفض قولكمء فإن قوله: 
#إوهو يدرك الأبصار4 في العموم كقوله تعالی : لا تدركه الأبصار» . 

(ب) الوجه الثاني : وهو أن الله تعالى E‏ بكونه لا یری» وماکان عدمه مدحاً 
كان وجوده نقصآء يجب تنزيه الله تعالى عنه . 
ورد أهل السنة والجماعة على استدلالهم بهذا الوجه فقالوا: إن التمشّح 

الذي تفيده الآية» يدل على أنه جائز الرؤية» وقد تقدم بيان هذا عند تقرير 

الاستدلال بهذه الآية على جواز الرؤیة . 
وبعبارة آخری: فان الدح Ll‏ يكون بالأوصاف الثبوتیةء وأما العدم 

المحض فليس بكمال ولا يدح Lely ca‏ یدح الرب تبارك وتعالى بالعدم إذا 


ky \ 7‏ الله تبارك وتعالی vA‏ 


تضمن ha es al‏ كتمدحه بنفي السّنة والنوم التضمن كمال قيوميته» ونفي 
اموت التضمن كمال الحياة. . ونفي اللغو والإعياء المتضمن كمال القدرة» 
ونفي الشريك والصاحبة والولد والظهير المتضمن كمال ربوبيته وإلهيته 
وقهره . 

فلو كان الراد بقوله تعالی : لا تدركه الأبصار» أنه لا یری بحال لم يكن 
في ذلك مدح ولا کمال؛ لمشاركة المعدوم له في ذلك» فان العدم الصرف لا 
یری ولا تدركه الأبصار. 

وا حقٴسبحانہ وجلّت قدرته يتعالى أن يدح با يشاركه فيه العدوم . . 
فحقيقة الراد هو إثبات الرؤیةء ونفي الإحاطة؛ OY‏ نفي الإحاطة يفهم منه 
إثبات الرؤية . 

يقول الفخر الرازي : 

[وتمام التحقيق فيه أن الشيء إذا كان في نفسه بحيث يمتنع رژیته» فحینئذ لا 
يلزم من عدم رؤيته مدح وتعظيم» أما إذا كان في نفسه جائز الرؤية ثم أنه قدر 
على حجب الأبصار عن رؤيته» وعن |دراکه» كانت هذ القدرة الكاملة دالة على 
الدح والعظمة» فثبت أن هذه الآية دالة على ST‏ جائز الرؤية بحسب ذاته] . 

[انظر التفسير الكبير للرازي (۱۳۱/۱۳)] 

(ج) الوجه الثالث : قولهم إن الإدراك القرون بالبصر لا یحتمل إلا الرؤية» وقد 

نفی الادراك فتنتفي الرژية . . 

.. وقد رد آهل El‏ على هذا الوجه بقولهم: إن هذا افتیات على 
اللغة» ومجرد دعوى لا ينهض عليها دلیل . . فالإدراك فی اللغة يدور على 
معان ليس منها مجرد الرؤية بالبصرء فالإدراك هو لحوق الشيء بالشيء» 
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ووصوله call‏ يقال: أدركت الشيء أدركه إدراكاً» ويقال: فرس درك الطريدة 
إذا كان لا تفوته الطريدة. . وتدارك القوم حق آخرهم أولهم» وقوله تعالى: 
بل ادارك علمُهم في الآخرة..) AU‏ بعنی أن علمهم أدركهم في 
الآخرة حين لا ينفعهم» وقد تصدى لرد هذه الدعوى وتفنيدها طائفة من آهل 
العلم» وآبانوا أن الإدراك بعنی الإحاطة» وهو قدر زائد على الرؤية» أو أن 
المراد النفي في الدنيا . 

قال ابن حزم : 

[. . واحتجت العتزلة بقوله تعالى: لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار قال yf‏ محمد: وهذا لا صحة لهم فيه؛ OY‏ الله تعالى إنما نفى 
الإدراك» والإدراك عندنا في اللغة معنى زائد على النظر والرؤية» فالادراك 
منتف عن الله تعالى على كل حال في الدنيا والآخرة؛ لأن في الإدراك معنى من 
الإحاطة ليس في الرؤیةء برهان ذلك قول الله عز وجل في سورة الشعراء: 
#فلما تراءى الجمعان قال أصحاب موسی إنا لمدركون . قال : كلاء إن معي ربي 
سیهدین ‏ (الشعراء/ ٦٦ء‏ 1۲). 5 

ففرق الله تعالی بین الادراك والرژية فرقاً جلياً؛ لأنه تعالی آثبت الرژية 
بقوله : #فلما تراءى الجمعان4 . . وآخبر تعالی أنه رأى بعضهم Lan‏ فصحت 
منهم الرژية لبني |سرائیل ونفی الله الإدراك بقول موسی عليه السلام: 
NSP‏ إن معى ربی سيهدين4 . . فأخبر تعالی أنه ری آصحاب فرعون بني 
da Kiel‏ يدر كوه ولاشك أن ما نفاه الله عز وجل غير الذي añ‏ 
فالادراك غير الرؤية]. 


[انظر الفصل في الملل والأهواء والدحل» لابن حزم [AM‏ 
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. . فا منفى هنا فى هذه الآية هو الإدراك المشعر بالإحاطة والکنه » وأمامطلق 
الرژية فلا تدور الآبة على نفیه بل هو ابت بالآيات القرآنية والأحاديث 
الصحیحةء واتفاق أهل السنة والجماعة على ذلك . 


وا حاصل أن يقال: إن الإدراك أخص من مطلق الرؤية؛ لأن الإدراك المراد 
به الإحاطة» والعرب تقول: «رأيت الشىء وما أدركته». . فمعنى لا تدركه 
الأبصار# : أي لا تحيط ca‏ كما أنه تعالى يعلمه الخلق ولا يحيطون به علماً. 


وقد اتفق العقلاء على أن نفي الأخص لا يستلزم نفي الأعم» فانتفاء 
الإدراك لا يلزم منه انتفاء مطلق الرؤیة مع أن الله تعالى لا يدرك كنهه على 
الحقيقة أحد من الخلق . 

يقول ابن القیم رحمه الله في حادي الأرواح : 

[الرؤية والادراك كل منهما يوجد مع ال خر وبدونه» فالرب تعالى یری ولا 
يدرك » كما يعلم ولا یحاط به» وهذا الذي فهمه الصحابة والأئمة من الاية . قال 
ابن عباس : YP‏ تدركه الأبصار»: لا تحيط به الأبصارء وقال قتادة: هو أعظم 
من أن تدركه الأبصارء وقال عطية: ينظرون إلى الله ولا تحيط به أبصارهم من 
عظمته» وبصره محيط بهم» فذلك قوله تعالی : لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار» . 


فالومنون یرون ربهم تبارك وتعالی بأبصارهم عیان ولاتدركه آبصارهم» 
بمعنى : آنها لا تحیط به إذ كان غير جاتز أن یوصف الله عز وجل Ob‏ شيئاً یحیط 
به وهو بكل شيء محيط . . إلى أن قال: فتأمل حسن المقابلة لفظاً ومعنى بين 
قول الله تعالى : لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأيصار» : فإنه سبحانه لعظمته 
يتعالى أن تدركه الأبصار وتحيط بەء وبلطفه وخبرته يدرك الأبصارء فلا تخفى 
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cate‏ فهو العظيم في لطفه واللطيف في عظمته» العالي في قربه والقريب في 
علوہ لیس كمثله شيء وهو السميع البصير» (الشورى/ LOY‏ 
[انظر حادي الأرواح (ص/ LOVE‏ 

قلت : ویرد على النفاة أيضاً بأن يقال لهم : إن رسول الله AG‏ كان يعرف 
معنى قوله تعالى: لا تدركه الأبصار) ومع ذلك قال في حديثه الذي ذكرناه 
من قبل إنکم سترون ربكم» . 
الدليل الثاني : واستدل نفاة الرؤية من القرآن أيضاً بقول الله تعالی : 

Ug}‏ جاء موسی لیقاتنا وكلّمّه ربه قال رب أرني انظر إليك قال لن 
تراني .. (الأعراف/ ۱4۳). 

فقالوا: إن هذه الآية تدل على St‏ تعالى لا يُرى؛ AY‏ تعالى قال: ole‏ 
تراني4» وذلك يوجب نفي رؤيته تعالى في الستقبل أبداً» فإذا صح ذلك من 
موسى وجب مثله في الأنبياء والمؤمنين. 

قال القاضي عبد ا حبار في شرح الأصول الخمسة: 

1.. فان قيل أليس الله تعالى قال حاكياً عن اليهود في سورة البقرة: 
#ولن یتمنوه أبداً جا قدمت أيديهم» (البقرة/ ۰6۹۰ أي لایتمنون الموت» ثم قال 
حاكياً عنهم في سورة الزخرف: إوتادوا يا مالك AH)‏ علينا ربك قال: کم 
ماكثون4 «لزخرف/ ۰۷۷ فكيف يقال ان طلنْ4 موضوعة للتأبيد؟ قلنا: إن 
Cot‏ موضوعة للتأبيد» ثم ليس يجب أن لا يصح استعمالها الا حقيقة» بل 
exe‏ أن تستعمل مجازاء وصار الحال فيها كالحال في قولهم أسد وخنزیر 
وحمار؛ فكما أن موضوعها وحقيقتها مخصوصة ثم تستعمل في غيرها على 
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هاهنا] . 


[شرح الأصول الخمسة (ص/ LOVE‏ 
وقال الز مخشري فی «الكشاف»: 
[فإن قلت : ما معنى «لن»؟ قلت : تأكيد النفي الذي تعطيه «لا» » وذلك أن 
«لا» تنفي الستقبل» تقول: لا أفعل غدأء فإذا أكدت نفيها قلت: لن آفعل غداً 
فقوله: لا تدركه الأبصار» نفي الرؤية فيما يستقبل و##ولن تراني4 تأكيد 
وبيان؛ لأن النفي مناف لصفاته» فان قلت : كيف اتصل الاستدراك في قوله: 
#ولکن انظر إلى ا جب ل4 با قبله؟ قلت : اتصل به على معنى أن النظر إليه محال 
فلا تطلبه» ولكن عليك بنظر آخر هو أن تنظر إلى الجبل الذي يرجف بك ون 
طلبت الرؤية لأجلهم كيف أفعل به؟ وكيف أجعله Bo‏ بسبب طلبك الرؤية؟ 
لتستعظم ما أقدمت عليه ا أريك من علم» كأنه عز وعلا حقق عقد طلب الرؤية 
ما مثله عند نسبة الولد إليه في قوله تعالى في سورة مر : SE‏ جبال هداً. 
أن دَعوا للرحمن Ea‏ (مرم/۹۰ء ])٩‏ . 
[انظر الكشاف (۱۱۳/۲)] 
. . هذا ما قالوه فى وجه الاستدلال على نفی الرؤية بالنسبة للنفى ب AD‏ 
وفي إفادتهم الأبدية ومحاولاتهم الرد على ما يورد عليه من اعتراضات . 
وقد أبطل Et pal‏ والجماعة استدلال النفاة بهذا الدليل من وجوه خمسة: 
(أ) الوجه الأول : أن يقال : إن القول بأن «لن» موضوعة للتأبيدء دعوى باطلة 
لا يشهد بصحتها مصدر معتبر ولا نقل صحيح» بل كتب اللغة وأئمتها 
تشهد بخلاف مازعموه» وما حملهم على هذا الادعاء Y‏ محاولة أن یسلم 
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لهم استدلالهم بالآية على معتقدهم في نفي الرؤية» وإن كان خلاف الحق 

والصواب. 

يقول ابن هشام (۷۱۱ه) : 

[ولا تفيد «لن» توكيد النفي خلافاً للزمخشري في «کشافه» ولا تأبيده 
خلافاً له في آموذجه وكلاهما دعوى بلا دليل» قیل : ولو كانت للتأبيد لم يقيد 
نفيها باليوم في قوله تعالى في سورة مريم: #فلن أكلم اليوم إنسيا» 
NIE‏ ذكر الأبد في قوله تعالى في سورة البقرة: #ولن يتمنوه 
أبدا# تکراراً والأصل [ade‏ [انظر مغني اللبيب (۸8/۱)) 

ويقول ابن مالك فى الكافية : 

ومن رأى All‏ بلن Lage‏ فقوله اردد وخلافه الضدا 

[.. ثم أشرت إلى ضعف قول من رأى تأبيد النفي ب «لن»» وهو 
الزمخشري في «آغوذجه»ء وحامله على ذلك اعتقاد أن الله تعالى لا بری» وهو 
اعتقاد باطل بصحة ذلك عن رسول اله بي » أعني ثبوت الرؤية » جعلنا الله من 
أهلهاء وأعاذنا من عدم الإيان بها] . 

])١ ١١١ /٣( [انظر شرح الكافية‎ 

وهذا ما قرره ابن أبي العز في شرح العقيدة الطحاوية حيث قال : 

[وآما دعواهم تأبيد النفي ب «لن»» وأن ذلك يدل على نفي الرؤية في 
الآخرة ففاسدء فإنها لو قيدت بالتأبيد لا تدل على دوام النفي في الآخرة» 
فكيف إذا أطلقت؟ قال تعالى فى سورة البقرة : #ولن يتمتوه أبدأ (البقرة/ 90( 


ك١‏ _ رویة الله تارق وتعالى 


مع قوله تعالی في سورة الزخرف: #إونادوا يا مالك ليقض علينا ريك4 
(لزخرف/ ۷۷)؛ ولأنها لو كانت للتأبيد المطلق لما جاز تحديد الفعل بعدهاء وقد 
جاء ذلك في قول الله تعالى في سورة الرحمن: «.. فلن آبرح er‏ > 

يأذن لی أبى & (یرسف/۸۰)۔ 
[انظر شرح العقيدة الطحاوية (۲۰۰/۱)] 


(ب) الوجه الثاني: من ردود أهل السنة على هذا الدليل أن يقال: نحن 
نوافقكم أن «لن» توكيد النفي» ولكن نقول: إن (لن) لتأكيد نفي ما وقع 
السؤال عنه» والسؤال وقع عن تحصيل الرؤية في الحال» فكان قوله #لن 
51,5 € نفياً لذلك المطلوب» فأما أن يفيد النفي الدائم فلا . 
فقوله تعالى: #لن تراني) دفع ما التمسهء وإتا التمس في الدنياء فلو 

قال: أرني انظر إليك في الآخرة» فقال: لن تراني؛ كان ذلك دلیلاً على نفي 

الرؤية » ولكن في حق صلوات الله سبحانه وسلامه عليه في الخصوص لا على 
العموم » وما كان Lal‏ دليلاً على الاستحالة» فكيف وهو جواب عن السؤال في 

الحال؟ 1 . 


[انظر لهذا الرد «الاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي (ص/ [EV‏ 

. . فالحاصل أن «لن» تفيد توكيد النفي الذي تذل عليه WD‏ ولكنها 
لتأكيد نفي ما وقع السؤال عنه كما تقدم . 

bl‏ دعوى المجاز في قوله تعالی : #ولن يتمنوه أبدأ يما قدمت أيديهم» 

(البقرة/ ۹۵): فمردوده ob‏ المجاز خلاف الأصلء فان الأصل الحقيقة» وهذه 

الدعوی لا تقف عند حد» إِذْ يمكن أن يمتطيها كل من كان الدليل على خلاف رأيه 

فيرده بدعوى الجازء والصحيح أن اللفظ لا يحمل على المجاز إلا إذا قامت 
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القرينة الدالة على أن الراد خلاف الحقيقة» ولا قرينة هنا تسند الدعوى فتبقى 

الآية على حقيقتها . 

(ج) الوجه الثالث : وذلك بالنسبة لقول الزمخشري أن الاستدراك في قوله 
تعالی : #ولكن انظر إلى الجبل) با قبله على معنى أن النظر |ٍلي محال فلا 
تطلبه إلى آخر ما قال . . فالجواب عليه أن يقال: 
إن المقصود منه تعظيم أمر الرؤية» وأن أحداً لا يقوى على رؤية الله تعالى 

لا إذا قواه الله تعالى بمعونته وتأييده. . ألا ترى أنه لما ظهر أثر التجلي والرؤية 

للجبل اندك وتفرق . فهذا من هذا الوجه يدل على تعظيم أمر الرؤية . 

( د ) الوجه الرابع : أن هذه الآية دلیل لأهل السنة وا حماعة كما سبق تقریره» 
LoS y‏ سنبینه OV‏ على مطلبین : 
المطلب الأول : أن الله سبحانه لم ینکر على موسى عليه السلامء كما آنکر 

ee‏ .فلا تسألن 
ما ليس لك به cle‏ ؛ إني abel‏ أن تکون من الجاهلين» (مرد/ CEN‏ 
ولو کان سواله موسی - علیهالسلام- سنالا لاکره ولکن لالم 
ينكره دل ذلك على جواز الرؤية» Ling‏ كما سأل ابراهیم - عليه 
السلام_ربه تبارك وتعالى_أن يريه كيف يحبي الوتی» ولم ینکر عليه 
سؤاله؛ لأنه سأل شيئاً جاتزاًء كذلك لم ینکر على عیسی - عليه 
السلام ‏ سواله إنزال المائدة من السماء؛ OY‏ ذلك جائز» فمن يسأل 
لله Ee‏ جائزاً لا ینکر عليه » بخلاف من يسأل شيئاً غير جائز . 
المطلب الثاني : أن الله تعالى قال لموسى: لن تراني) ولم يقل لا تراني» 
أو إني لست برئي» أو لا تجوز رژيتي» والفرق بین الجوابين ظاهرء 
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ألاترى أنه لو كان في حوزة شخص حجر فظنّه بعضهم طعاماء فقال 
له: أعطني هذا لاکله كان الجواب الصحيح أن يقال: «هذا Y‏ 
يؤكل»» آما إذا كان ذلك الشيء طعاماً يصح آکله فحيتئذ يصح أن 
يقول الجیب : إنك لن تأكله . 


[انظر لهذين الطلبینء حادي الأروا > لابن القيم (ص/ TT‏ وشرح 
الطحاوية» لابن آبي العز (ص/ ۰۱٩۱‏ ومعالم أصول الدين (ص/0۷۸] 


(ھ) الوجه الخامس: . . أن الله لو أراد تبعيد الرؤية» لقرن الكلام با یستحیل 
وقوعهء ولم يقرنه با يجوز وقوعه» فلما.قرنه باستقرار الجبل» وذلك أمر 
مقدور لله سبحانه وتعالى» دل ذلك على أنه جائز أن يُرى الله عزوجل . . 
ألا ترى أن العرب إذا أرادوا تبعيد الشيء قرنوا الكلام بمستحيل» والقرآن 
نزل بلغة العرب . . فهذه اختساء لما أرادت تبعيد صلحها لمن كان حرباً 
لأخيها قرنت الكلام بمستحيل فقالت: 
ولا أصالح قوماً كنت حربهم حتی تعود بياضاً حلكة القار 


. . ومعلوم أن القار یستحیل كونه أبيضاً» aly‏ عز وجل إغا خاطب العرب 
بلغتھاء ونحن نرجح إلى ما تجده مفهوماً في کلامهم» معقولاً في خطابهم » فلما 
قرن الله سبحانه الرؤية بأمر مقدور جائزء علمنا أن رؤية الله بالأبصار غير 
مستحیلةء ولو كانت مستحيلة لعلقھا بأمر متنع ء كما قال عز وجل مخبراً عن 
الکفار في سورة الأعراف : 


| N الذين 19538 بآياتنا واستکبروا عنها‎ OP 
| الخیاطء وكذلك نجزي المجرمين»‎ Han 
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الدلیل الثالث : 

واستدل نفاة الرژية من القرآن كذلك بقول الله تعالی في سورة الشوری : 

#إوما کان لبشر أن GIG‏ الله إلاً وحيا أو من وراء حجاب أو يُرسل رسولا 
فيوحي بإذنه ما يشاء ai]‏ علي حكيم» (الشورى/ .)0١‏ 

وقالوا: دلت هذه الآية على أن كل من يكلم الله تعالی فإنه لا یراہء وإذا ثبت 
عدم الرؤية في وقت الكلام ثبت عدمها في غير وقت الکلام ضرورة؛ VN‏ 
قائل بالفرق . 

وقد رد أهل السنة والجماعة على استدلالهم من هذه الآية بوجوه عدة منها : 

الوجه الأول : آنه لیس في هذه الآية دليل على منم الرؤية » وان تدل على طريقة 
كلام الله لأنبيائه ورسله في الدنيا لاغير . . . وهي تبين لنا أنه ما صح لفرد من أفراد 
البشر أن يكلمه الله تعالى بوجه من Vege‏ بأن يوحي إليەء cargó‏ ویقذف 
ذلك في قلبه» كما أوحى إلى el‏ موسى » وإلى إبراهيم-عليه السلام» أو يرسل 
ملكا فيوحي ذلك الملك إلى الرسول من البشر بأمر الله ما شاء أن يوحي إليه. 

الوجه الثاني : أن من جاز عليه التكلم والتکليم» وأن يسمع مخاطيه كلامه 
بواسطة فرؤيته أولی ۔ 

الوجه الثالث : أن من احتج بهذه الآية ‏ وهم المعتزلة ومن نحا نحوهمء 
أو ذهب مذھبھم؛ ينكرون أن يكون الله متكلماً في ا حقیقةء أو أله سبحانه کلم 
موسی ۔ عليه السلام ‏ ويقولون: إن الله خلق الكلام من الشجرة» وسمعه 
موسى منهاء وإذا کان هذا قولهم فكيف يقولون: إن كل من AS‏ الله تعالى لا 
يراه وهم ینکرون الکلام LA‏ ويقولون: إن الله متكلمء أي خالق للکلام . 

[انظر العدل والتوحیدہ لأبي القاسم الرس (ص/٤٥)]‏ 
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الدليل الرابع : 
واستدل نفاة الرؤیة على منع وقوعها بأن قالوا: إِلّه تعالی ما ذکر الرؤية في 


القرآن الكريم إلا وقد استعظمهاء وذلك في ثلاث آ 

أولها: قوله تعالى في سور البقرة : #وإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك حتى 
ترى الله جهرة فأخذتكم الصاعقة وأنتم تٌنظرون 6 fs al)‏ 00( 

وثانيها : قوله تعالى قي سورة النساء: #يسألك آهل الكتاب أن Spt‏ عليهم 
کتاباً من السماء فقد سألوا موسى أكبر من ذلك فقالوا أرنا الله جهرة فأخذتهم 
الصاعقة بظلمهم ۰ (التساء/ vor‏ 

وثالثها : قوله تعالی في سورة الفرقان : #وقال الذين لا یرجون bill‏ لولا 
أنزل علینا الملائكة أو نری ربنا لقد استکبروا في آنفسهم Vio oy‏ 
كبير ا (الفرقان/ ۲۱). 


.. وقالوا: إن هذا الاستعظام في الآيات يدل على أن الرؤية ممتنعة . 


یات : 


وقد آجاب fal‏ السنة والجماعة على دلیل الاستعظام : بأن الاستعظام Lal‏ 
كان لطلبهم الرؤية تعنتاً وعناداً؛ ولأنهم سألوه ذلك على طريق الشك في نبوته 
والامتناع من فعل ما أوجب عليهم من الإيمان بالله تعالى حتى يروه ويعاينوه» 
. . فأنكر dil‏ سبحانه ذلك من فعلهم وقولهم» كما أنكر واستعظم سوالهم 
إنزال كتاب من السمای وإنزال ASA‏ لا لاستحالة ذلك في قدرته ولكنه 
أنكره؛ لأ ذلك إنما كان منهم على وجه الاستخفاف بالرسل» والتمرد عليهم 
لا على طلب اليقين والزيادة في العلمء ولو كان الإنكار والاستعظام JAY‏ 
الامتناع لنعهم موسى عن ذلك» كما فعله حين طلبوا أن يجعل لهم لها إذقال 
تعالى في سورة الأعراف : ٭٭.. قالوا پا موسى اجعل لنا إلهأ كما لهم آلهة قال 
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„öl‏ قوم تجهلون» (الأعراف/ ۱۳۸)ء ولم يقدم على طلبهم الرؤية .. ولو 
كانت متنعة - كما زعم النفاة-لنعهم موسى عليه السلام من طلبها . . إذ كيف 
يغفل رسول من رسل الله عن هذه الحقيقة؟ ! 
ثانیا . ما إستداء به إلنفاة من أذدلة إلسنظ . 
الدليل الأول : 

استدل نفاة الرؤية من المعتزلة وغيرهم من نصوص السنة على مذهبهم 
بحدیث أبي ذر حيث سأل رسول الله BB‏ : هل رأيت ربك؟ قال : «نور آنّی 
آراه» . 

- حدیث Car‏ رواه مسلم في کتاب الایان (۱۲۱/۱) ح(۰)۲۹۱ 
ورواه الترمذي في سننه ح(۳۲۸۲)ء وأحمد فى مسنده (۵/ ۰۱۵۷ ۷۱ 
٥ء‏ وأخرجه آبو نعيم في الحلية /٩(‏ ۰60۱ وانظر الفتح CVAD)‏ 

وقد رد fal‏ السنة والجماعة الثبتین للرؤية على استدلال التفاة بهذا 
ا حدیث من عدة وجوه منھا: 

الوجه الأول: أن 8 BEd‏ : «نورآنی آراه» قاله عندما سئل هل رأیت ربّك » 
فقال هذا الحديث» ومعناه: حال بيني وبين رؤيته نور فلم آره» وهذا النور نور 
ا حجاب؛: كما في الحديث الآخر: «. . حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات 
وجهه ما نتهی إليه بصره من خلقه) . 

انظر صحيح مسلم بشرح النووي (۳/ ۱۲) ما جاء في رؤية الله عز وجل » 
ومسند الإمام أحمد (5/ 55)» وکذا سنن ابن ماجةء باب: فيما آنکرت 
الجهمية (۷۰/۱)ح رقم )190( وانظر الشريعة للآجري (ص/۳۰). 
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. . وهذا إنما هو في الدنياء فلم یر الرسول و ربه في الدنيا . . ولیس في 
احدیث ما ينفي أن يرى الله في الآخرة؛ لانه سبحانه جلّت قدرته رؤيته جائزة 
في الدنيا لكنه لا یری فیها؛ oY‏ الأبصار مخلوقة وكتب الله عليها الفناء في 
الدنیاء فلا تحتمل النظر إلى نور البقاءء وهو نور الله عز وجل» فإذا كان يوم 
القیامة oS)‏ الأبصار للبقاءء فاحتملت النظر إليه تبارك وتعالى . 

قال الإمام آبو عبد الله المازري ‏ رحمه الله _: 


[.. الضمير في «آراه» عائد على الله سبحانه وتعالى» ومعناه: أن النور 
منعني من الرؤیق كما جرت العادة بإغشاء الأنوار الأبصار» ومنعها من إدراك 
ماحالت بین الرائي وبينه] . 

الوجه الثاني : أنهم يردون أحاديث رسول الله Sg‏ بحجة أنها أخبار آحاد» 
بل وبعضهم یرد حتى الأحاديث المتواترة» ويطعن في الصحابة رضي الله عنهم» 
وانظر بتفصيل إلى موقفهم من El‏ والصحابة في كتاب «موقف المعتزلة من 
yall El‏ لأبي لبابة» الصادر عن دار اللواء بالریاض (ص/ ٩۰‏ وما بعدها) 
.. فكيف يحتجون بهذا الحديث؟ فيقال لهم: إما أن تحتجوا بجميع 
الأحاديث الصحيحة » وحينئذ يرد علیکم باثبات الرؤية بأدلة القرآن والإجماع 
والعقل» وكذا بإثبات Lao‏ الاحتجاج بالأحاديث الصحيحة. وم أنكم 
تؤمنون ببعض الأحاديث وتكفرون ببعض» فهذا كفعل بني إسرائيل يأخذون 
من الكتاب مایوافقھمء ويردون ما یخالف قولھمء وقد ذمهم الله تعالى في سورة 
البقرة بقوله: ٭.. آقتومنون ببعض الكتاب وگکفرون ببعضء فما جزاء من 
يفعل ذلك منكم إلا خزي في الحياة الدنيا ويوم القيامة يرون إلى al‏ العذاب 
وما all‏ بغافل عما تعملون گ4 (البقرة/ (Ad‏ 
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الدليل الثاني : 

¿A‏ حديث جبريل المشهور: «. . أن تعبد الله كأنك تراه فان لم 

تكن تراه Wy SB‏ 
وهو جزء من حديث جبريل الذي اتفق على إخراجه صاحبا الصحيحين» 

فقد رواه البخاري ۳۰۰ ۵ فی كتاب coe‏ باب : سؤال جبريل 

النبي SB‏ وفي تفسیر سورة لقمان» ورواه مسلم في کتاب DEY‏ حدیث A)‏ 

۹ ورواه أبو CEM) ago‏ 
. . وقالوا: إن في هذا ا حدیث إشارة إلى انتفاء الرؤية . 
وقد رد fal‏ السنة على استدلالھم هذا بردود مٹھا: 

([) أن هذا الحديث ليس فيه ما ينفي الرؤية» بل المنفى هو رؤيته فى الدنيا حيث 
هي زمن العبادة . 

(ب) لو قال قائل : إن فيه إشارة إلى جواز الرؤية فى الآخرة لا أبعد. 

(ج) على فرض أن هذا الحديث يدل صراحة على نفي الرؤية وهو فرض محال 
- فهو معارض با هو أقوى منه» وهي الآيات الكثيرة والأحاديث المتواترة 
الدالة على الرؤية . ۱ 
قلت: للرجوع إلى مزيد تفصیل لأدلة التفاة ورد EN fal‏ والجماعة 

عليها انظر ا مراجع الآتية : 

- متشابه القرآن» للقاضي عبد ttl‏ بن آحمد العتزلی (۲۵۵/۱). 

- شرح الأصول ا حمسة للقاضي عبد الجبار بن أحمد المعتزلى (ص/ ۲۳۳). 

- رؤية الله تعالى والرد على المتكرين» للدكتور عبد القادر البحراوي (ص/ ۷١‏ 
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.)١١6- 
.)۲۱۱ الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص/‎ - 
المواقف في علم الکلامء لعضد الدين القاضي عبد الرحمن بن أحمد الأيجي‎ - 


(ص/ ۳۱۰). 
الشافعی (ص/ LOW‏ 


- تفسیر الزمخشري العروف بالکشاف عن حقائق التتزیل وعيوب الأقاويل في 
وجوه التأويل» ¿Y‏ القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي 
Y/O)‏ 

- صحيح مسلم بشرح النووي (۱۲/۳). 

- الرد على الجهمية للدارمي (ص/ 1۸). 

Art Nie بیان تلبيس‎ - 

- التفسير الکبیر للرازي (۱۳۱/۱۳). 

- الفصل في الملل والأهواء والنحل» لابن حزم (۸/۳). 

- أضواب البيان في إيضاح القرآن بالقرآن للعلامة محمد الأمين الشنقيطي 
(۱۳۱/۱۰). 

- حادي الأرواح» لابن القیم (ص/ OVE‏ 

- مواقف العتزلة من السنة النبوية» GN‏ لبابة (ص/ .)٩۰‏ 

- منهاج السنة النبوية» لابن تيمية (۲۱۸/۱). 

- فتح الباري (8۲۵/۱۳). 

- مغني اللبيب عن کتب الأعاريب» لأبي محمد عبدالله جمال الدين الأنصاري 
(۲۸/۱). 
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- شرح الكافية الشافیةء جمال الدین بن مالك الطائي /٣(‏ 1518). 
- الاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي (ص/ (EV‏ 
- العدل والتوحيد» لأبي القاسم (ص/ £0( 
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میحت في 
رؤية اللّه تبارك وتعالی في الدنیا 
وأقسوال السلف والأئمة في ذلك 


.. والکلام في هذا المبحث يقتضي منا التعرض لأمرين : 
الأمر الأول: النظر في | مکان وقوع الروية في الدنيا على سبیل از طلاق: 
وقع الخلاف بین أهل العلم في هذه المسألة» فذهب البعض إلى الجواز 
العقلي لعدم قيام الدليل الشرعي على cell‏ وذهب الآخرون إلى النع» 
ولنتناول الآن قول الفريقين: 
(أ)القول الأول: 


حيث ذهب بعض بعض أهل العلم إلى جواز رؤية الله تبارك وتعالی في الدنیا 
his‏ وقالوا: ليس في الشرع دليل قاطع على استحالتها ولا امتناعهاء 
والدليل على جوازها في الدنيا سؤال موسی- -عليه السلام لها وطلبه إياها. . 
وکماقلنا من قبلنا: لمجال A‏ لا ان 
بل لم يسأل إلا جائزاً غير محال. . ولکن جوازها شيء ووقوعها آمر آخر» فان 
وقوع هذه الرؤية من الغيب الذي لا يعلمه الا من علمه الله تعالی» فقد قال الله 
سبحانه لموسى في سورة الأعراف: لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فان 

ستقر مکانه فسوف تراني فلما JE‏ يه للجبل جعله دكا وخر موسى سا 
فلما Gul‏ قال سبحانك تبت إليك وأنا أول ا مؤمنین4 (الأعراف/ er‏ 


.. ومعنى لن تراني#: أي لن تطيق» ولن تتحمل رؤيتي» ثم ضرب له 


ia No‏ الله تبارك وتعالى 


Jel‏ الذکور في ci SHRI‏ ما هو آقوی من نبيه موسیء وأثبت منه وهو 
الجبل» الذي لم يصمد لتجلي الله تعالى له . . وكل هذا ليس فيه ما يحيل رؤيته 
في الدتیاء بل فيه جوازها على الجملة . . وليس في الشرع دليل قاطع على 
استحالتها ولا امتناعھاء إذ کل موجود فرؤيته جائزة غير مستحيلة 7 وانظر إلى 
ما قاله في هذا المعنى القاضي عياض في «الشفا» مع شرحه للملا علي القاري 
.)٦٤٤/۱(‏ 
(ب) القول الثاني : 
ذهب الجمهور من السلف وا خلف إلى أن رؤية الله تبارك وتعالی لا تقع في 
الدنياء قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
[أئمة السنّة والجماعة متفقون على أن الله لا يراه أحد بعينه في الدنياء ولم 
یتنازعواللا في نبينا محمد 188 
[الفتاری )0/ [CEA4‏ 
وقال العلامة ابن القیم : 
[والمنحرفون في باب الرؤية نوعان: أحدهما من يزعم أنه يرى في الدنيا 
ويحاضر ویسافر والثاني من يزعم أنه لا يرى في الآخرة البتة ولا يكلم عبادہء 
وما أخبر الله به ورسوله» وأجمع عليه الصحابة والأئمة يكذب الفريقين]. 
[حادي الأرواح (ص/ ۳۲)] 
قال أبو سعيد الدارمي في معرض رذه على الجهمية : 


.J‏ .ثم خلق الخلق ثم استوی على عرشه فوق سماواته. واحتجب من خلقه 
بحجب النار والظلمةء كما جاء فى الآثار» ثم أرسل إليهم يعرفهم نفسه بصفاته 
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المقدسة» ليبلوا بذلك إيانهم أيهم يؤمن به ويعرفه بالغيب ولم يره . . ولوقد تجلى 
لهم لآمن به من في الأرض جمیعاً بغير رسل ولا دعاة» ولم يعصوه طرفة 
عين]. 
[الرد على ا جحھمیة (ص/۱۰۵)] 

. . ومن هذه الآراء السابقة نستطيع أن نستخلص الآتي : 

.-. إن رؤية الله تبارك وتعالى في حد ذاتها مکنة وجائزة عقلاً وشرعا 
ولکن رؤية الله تبارك وتعالى في الدنيا قد حكم الله بعدم وقوعهاء كما قال الله 
عز وجل في سورة الأنعام : لا تد ركه الأيصار» (الأنعام/١۱۰)ء‏ فا مرادمن الآية 
نفي الرؤیة في الدنیاء وهذا أحد القولين في تفسير الآية لتفق مع الأحاديث 
الشريفة التي تؤكد وقوع الرؤية في الآخرة . 

.-. إذلو أننا ذهبنا إلى القول بأن رؤيته غير ممكنة في حد ذاتها لأخبرنا على 
لله تبارك وتعالی عدم قدرته أن يرينا نفسه في هذه الدارء وهذا باطل متنع» فان 
الله على كل شيء قدير» ولكنه من تام حكمته سبحانه وتعالی حجب نفسه عنا 
في هذه الدار؛ ليحيى من يحيى عن بينة» ويهلك من هلك عن بينة» فیستبین 
المؤمن من الکافر والبر من الفاجرء فبعدله وحكمته حجب نفسه عن أبصارناء 
وفطرها وركبها على ألا تراه في هذه الدنيا . . لذا لا قال له موسی: Coy)‏ 
أرني أنظر إليك» (الأعراف/ ¿OE‏ قال له الحق سبحانه: إلن تراني» أي في 
هذه الدار؛ لأنني خلقتك على هذه الكيفية . 

والحاصل أن يقال في هذه المسألة با أجاب به شيخ الإسلام ابن تيمية عندما 
ستل عن قوم يعون أنهم يرون الله بأبصارهم في الدنياء وأنهم يحصل لهم بغیر 
سؤال ما حصل لموسى عليه السلام بالسؤال فقال : 
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[أجمع سلف الأمة وأئمتھا على أن المؤمنين يرون الله بأبصارهم في 
الآخرةء وأجمعوا على أنهم لا يرونه في الدنيا بأبصارهم» ولم يتنازعوا إلا في 
النبي محمد BE‏ . . ومن قال من الناس أن الأولياء وغيرهم يرى الله بعينه في 
الدنيا فهو مبتدع ضال مخالف لكتاب الله ZI,‏ وإجماع سلف الامت 
ولاسيما إذا ادعوا أنهم أفضل من موسى عليه السلام]۔ 
[الفتاوی (017/7)] 
الأمر الثاني: النظر في رؤیة النبي 8 رك في الدنيا: 
. . . لاشك فی أن هذه المسألة من المسائل ا خلافیة بين أهل العلم من هل 
الفرقة الناجیة أهل dell, EI‏ والخلاف فيها قد وقع حتی بین الصحابة 
- فروي إثباتها عن ابن عباس [وسائر أصحابه وكعب الأحبار] وبي ذر 
- وروي نفيها عن عائشة وابن مسعود وغيرهم رضوان الله عليهم . 
- وورد عن أبي هريرة رضي الله عنه كلا القولين: 
(أ) طائفة آثبتت الرؤية البصرية ۔ 
(ب) وطائفة نفت الرؤية البصرية وأثبتت القلبية . 
(ج) وطائفة توقفت احتجاجاً بأنه ليس في الباب دليل قاطع. وغاية ما 
استدلت به الطائفتان - ا ثبتة والنافية - ظواهر متعارضة قابلة للتأويل؛ 
ولانها من المسائل الاعتقادية التي لابد فيها من الدليل القاطع . 
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الطائفة الأولى : 
ذهب أصحاب هذه الطائفة إلى ترجيح الاثبات على النفي في رؤية النبي 
ية ربه في الدنیا بعيني رأسه . 
ومن يرجح الإثبات الإمام النووي في ظاهر كلامه حيث قال: 
[وا حاصل أن الراجح عند أكثر العلماء أن رسول الله BB‏ رأى ربه بعيني 
رأسه ليلة الإسراء والمعراج» لحدیث ابن عباس وغيره ما تقدم ‏ ومثل هذا لا 
يأخذونه إلا بالسماع عن رسول الله BE‏ هذا ما لا ينبغي أن يتشكك فیه]. 
[صحيح مسلم بشرح النوويء الجلد الثاني » باب 
معنی قول الله عزوجل : #ولقد رآه نزلة أخرى 4] 
. . ومن يرجح إثبات رؤية الرسول ربه في الدنيا-كذلك_الإمام ابن خزيمة 
فقد عقد باباً نوه في عنوانه بأن الله تعالى حص نبیه محمد ا بالرؤیةء كما خص 
تبيه موسى بالكلام» وساق بالسند ما ورد في الباب من أحاديث وآثار مثبتة 
أطنب في مناقشتها والتعليق عليها منتصراً للإثبات حتى وصل إلى القول: 
[فيكون الواجب من طريق العلم قبول خبر من أخبر أن النبي BG‏ رأى 
Lay‏ [انظر التوحيد وإثبات صفات o‏ عز وجل (؟/ LOW‏ 
الطائفة الثانية : 
وأصحاب هذه الطائفة يرجحون القول بعدم وقوع الرؤية البصرية لرسول 
الله Be‏ فى الدنياء ومنهم عائشة رضي الله عنهاء وشیخ الوسلام ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم . . يقول شيخ الإسلام : 


[وأما الرؤية فالذي ثبتت في الصحيح عن ابن عباس أنه قال: رأى محمد 
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ربه بفؤاده مرتين. وعائشة آنکرت الرؤية» فمن الناس من جمع بيتهما فقال: 
عائشة أنكرت رؤية العين» وابن عباس أثبت رؤية الفؤاد» والألفاظ الثابتة عن 
ابن عباس هي مطلقة أو مقيدة بالفؤاد» وتارة يقول رأى محمد ربه» وتارة يقول 
رآه محمد ولم يثبت عن ابن عباس لفظ صريح بأنه رآه بعينه» وكذلك الإمام 
أحمد تارة يطلق الرؤيةء وتارة يقول رآه بفؤاده . . وليس في الأدلة ما يقتضي 
أنه رآه بعينه» ولا ثبت عن أحد من الصحابةء ولا في الكتاب والسنة مايدل على 
ذلك» بل النصوص الصحيحة على نفيه أدل» كما في صحيح مسلم عن آبي ذر» 
قال : سألت رسول الله BE‏ هل رأيت ربك؟ فقال : «نور آنی أراه»] . 
[انظر الفتاوى [(o+0/%)‏ 
قلت: والحديث الذي ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية حديث صحيح رواہ 
مسلم في Obs‏ الإيمان AND)‏ (۲۹)ء ورواه الترمذي في سننه 
ح(۳۲۸۲)ء وأحمد في مسندہ /٥(‏ ۰۱۵۷ ۱۷۱ء ۰)۱۷۵ وأخرجه أبو نعيم 
في ا حلیة )5١/9(‏ ۰ . والرواية الأخرى له: «رأيت نورا». 


A 
آراه» : أن النور هو الحجاب ينع من رژیته» فأنى أراه: أي فكيف أراه وهذا‎ 


حجاب بيني وبینه يمنعني من رژیته؟ ثم قال : فهذا صریح في نفي الرژيق والله 
آعلم]. 
[انظر شرح الطحاوية (۱/ ۲۰۰)] 


ots‏ مال إلى ترجيح نفي الرؤية في الدنياء الحافظ ابن حجر -رحمه الله 
حيث ذكر الأقوال في الرؤیا ثم عقب عليها بقوله : 


[جاءت عن ابن عباس أقوال مطلقة وأخرى مقيدة» فيجب حمل مطلقها 


N J بر تعالی‎ Ae, 


على مقيدها. . وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس ونفي عائشةء بأن 
يحمل نفيها وإثباته على رؤية القلب]. 
[انظر فتح الباري (۸/ ])٦۹۳‏ 
ومن ييل إلى ترجيح النفي الإمام بو القاسم اللالكائي» فقد عقد باباً 
بعنوان: (سياق ما روي عن النبي BB‏ أنه رأى ربه)» وبعد أن انتهى من سرد 
الأدلة وأقوال الطرفين عب بقوله تعالى في سورة الأنعام: لا تدركه 
الأبصار» (الأنعام/۱۰۳)ء ثم أعقبها بأقوال النافين لها: بأن معنی الآية نفي وقوع 
الرؤية فى الدنیا]. 
[انظر شرح أصول الاعتقاد )1/0 [Co‏ 


.. روى مسلم في صحيحه في كتاب الایمان» باب معنى قول الله عز 
وجل: #إولقد By‏ خری» وهل ch‏ النبي BE‏ رب ليلة الاسراء 
والعراج؟ 

- عن مسروق قال : كنت متکتا عند عائشة فقالت : يا با عائشة! ثلاث من 
تكلم بواحدة متهن فقد أعظم على الله الفرية» قلت: ما هن؟ قالت: من زعم 
أن محمداً رأى ربه فقد أعظم على الله الفرية» قال: وکنت متكتاً فجلست 
فقلت : يا أم المؤمنين آنظريني ولا تعجلیني » ألم يقل الله عز وجل : oly aly)‏ 
بالأفق المبين» (التكوير/ 6۲۳ ولقد oly‏ نزلة آخری «لنجم/ ۰۱۳ فقالت: آنا 
أول هذه EY‏ سأل عن ذلك رسول الله ME‏ فقال: «إنما هو جبریل» لم أره على 
صورته التي GE‏ علیها غير هاتين المرتين رأيته منهبطاً من السماء ساذاً عظّم 
al‏ ما بین السماء والأرض»» فقالت : أو لم تسمع أن الله يقول: #لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطیف الخبير» (الأنعام/ ۱۰۳)ء أو لم تسمع أن 


by \ dl‏ الله ثبارك وتعالى 


Y‏ فیوحی بإذنه ما يشاء nk‏ قالت: ومن زعم 
أن رسول الله BE‏ كتم شيعاً من كتاب الله فقد أعظم على الله الفریةء وال يقول: 
ليا آیها الرسول بل ما أنزل إليك من ربك وإن لم تفعل فما EL) Tal,‏ 
(اثائدة/ ۷٦ء‏ قالت: ومن زعم أله يخبر با يكون في غد فقد أعظم على الله 
الفریةء والله يقول: اقل لا یعلم من في السموات والأرض الغیب Y‏ الله 
(النمل/ 010[ . 
[انظر صحیح مسلم ح(۲۸۷)] 
الطائفة الثالثة : 
أما التوقف فی هذه المسألة» فقد حكاه القاضى عياض عن سعيد بن جبير 
فقال : 
[وقال سعید بن جبیر: لا أقول رآه ولم یرہ . قال شارح الشفا : وھذایدل 
على غاية الاحتياط منه وعلى تعارض الأدلة عندہ]۔ 
[انظر الشفا (۱/ ])٦٢٤‏ ۱ 
ولقد ذهب القرطبي في «الفهم» إلى ذلك Lal‏ فلقد رجح قول التوقف 
في هذه المسألة وعزاه لجماعة من الحققین» وقال بأنه ليس في الباب دلیل قاطع 
وغاية ما استدل به للطائفتين ظواهر متعارضة قابلة للتأويل قال : 
[ولیست المسألة من العملیات فیکتفی فیها بالأدلة الظنية» Ly‏ هي من 
العتقدات فلا یکتفی فيها إلا بالدلیل القطعي] . 


[انظر فتح الباري (۸/ ])٦۷٤‏ 


\ - Da الله تبارك وتعالى‎ y 


. . قلت: ومن الآراء السابقة يظهر لتا۔ والله أعلم ‏ رجحان القول بعدم 

وقوع الرؤية البصرية لرسول الله كل في الدنياء وذلك لعدة آسباب : 

۱- أن حديث أبى ذر الغفاري_رضي الله عنه -قال : سألت رسول الله لا : هل 
رأيت ربك؟ فقال: «نور colt J‏ وفي رواية: «رأيت نوراً». انظر 
صحيح مسلم (۱/ 011 ح(۲۹۱) . . فالحدیث صريح في نفي الرژیة» 
بل هو أبلغ من النفي الصريح لمجيئه على صورة الاستفهام الإنكاري . 
مطلقا وقد تقدم أنه یتعین حمل ما روي عنه مطلقاً على ما روي عنه Lag‏ 
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مقيداً. 


۳- استدلالهم بقوله تعالى في سورة التجم: ما کذب all‏ ما ری 
(النجم/ ۰0۱۱ ولقد رآه نزلّة أخری 4 (النجم/۳۳). . مردود للاختلاف في 
تفسير هذه الآية» فقد اختلف في الراد بالفؤاد gal‏ فواد محمد E‏ 
ا لحس؟ كما اختلف في الرائي في قوله تعالی : Lop‏ رأى) هل هو الفؤاد أم 
البصر؟ كما اختلف في ا مرتي : الرب تعالیء أو جبريل عليه السلام» أو 
الآيات الإلهية؟ . . والدلیل إذا تطرقت إليه الاحتمالات سقط الاستدلال 
به» هذا بالنسبة للآية الأولى. 
قال البغوي في «معالم التنزيل» : 
[ما كذب الفؤاد ما رأی قرأ أبو جعفر ما كب( بتشديد الذال» آي 

ما كذب قلب محمد BE‏ ما رأى بعينه تلك ALU‏ بل صدقه وحقّقه» وقرأ 

الآخرون بالتخفيف» أي ما کذب فژاد محمد BE‏ الذي رأى بل صدقه يقال: 

کذبه إذا قال له الكذب» وصدقه إذا قال له الصدق» مجازه : ما کذب الفؤاد فيما 


ay, le:‏ الله تبارك وتعالى 


«sh‏ واختلفوا في الذي رآهء فقال قوم: Gly‏ جبريل» وهو قول ابن مسعود 
وعائشةء آخبرنا إسماعيل بن عبد القاهر : أنا عبد الغافر بن محمد» أنا محمد 
ابن عيسى الجلودي» ثنا إبراهيم بن محمد بن سفيان» ثنا مسلم بن ا حجاجء ثنا 
آبویکر بن أبي شيبة » ثنا حفص هو ابن غیاث - عن الشيباني» عن زرء عن 
عبدالله قال: #ما كذب الفؤاد ما رأی؟» قال: رأى جبريل وله ستمائة جناح. 
وقال آخرون: هو الله عز وجلء ثم اختلفوا في معنى الرؤية» فقال بعضهم : 
جعل بصره في فؤاده» فرأى بفؤادہء وهو قول ابن عباس» أخبرنا إسماعيل بن 
عبدالقاهر» آنا عبد الغافر بن محمد» UF‏ محمد بن عيسى الجلودي» ثنا إبراهيم 
ابن محمد بن سفیانء ثنا مسلم بن ا حجاجء ثنا أبو سعيد الأشج» ثنا وكيع» ثنا 
الأعمش» عن زياد بن الحصين» عن أبي العالية» عن ابن عباس : ما كذب 
الفؤاد ما رأى» #ولقد oly‏ نزلة أخرى» قال : رآه بفؤاده مرتين» وذهب جماعة 
إلى أنه رآه بعينه» وهو قول أنس والحسن de Key‏ قالوا: رأى محمد ¿dy‏ 
وروی عكرمة عن ابن عباس قال: إن الله اصطفى إبراهيم ULL‏ واصطفی 
موسى بالکلامء واصطفى محمد ME‏ بالرؤية» وكانت عائشة رضي الله عنها 
تقول: لم ير رسول اللہ BE‏ ربه» وتحمل الرؤية على رؤيته جبريل عليه 
السلام . . ثم ذكر حديث عائشة السابق الذي رواه مسلم برقم (۲۸۷)]. 
[انظر معالم التنزيل ])۲٤٤ /٤(‏ 
. . أما قوله تعالی: #ولقد رآه نزلة آخری6» فكذلك وقع ا خلاف في 
تفسيرهاء والأصح_والله أعلم ‏ ولقد GL‏ محمد ب جبریل» نزلة أخرى : أي 
مرة آخری: عند سدرة المنتھی : وكانت المرة الأولى» عندما جاور بحراء شهراً» 
ثم هبط » كما في حديث جابر. والتأويل بالرژية بعيد جداً وتقطيع لأوصال 
الآيات . . فإن الكلام لا یزال في شأن جبريل Eras‏ 


ی رة الله de‏ وتعالی 4 ۱ N.‏ 


قال البغوي في «معالم التنزيل» : 
[لإولقد رآه نزلة أخرى»: يعني ch‏ جبریل في صورته التي خلق عليها 
نازلاً من السماء نزلة أخرى» وذلك dT‏ رآه في صورته مرتين: مرة في الأرض 
ومرة في السماء]. 
[معالم التنزيل )8/ ECV EV‏ 
للرجوع لا سبق أن ذكرناء ولزید تفصيل في مسألة الرؤيا في الدنيا انظر: 
- الشفا في شمائل صاحب الاصطفاء للقاضي عياض مع شرحه للملا علي 
القاري (577/1). 
- الفصل في الملل والنحل والأعواءء لابن حزم AVID‏ 
- مقالات الإسلاميين» للأشعري (ص/ ۲۱۳). 
- رؤية الله تعالى» للدكتور عبد القادر البحراوي (ص/ ۱۹ - ۲۸). 
- الفتاوی» لابن تيمية )0/ 584 وما بعدها) . 
- قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة» لابن تيمية (ص/۲۸). 
- حادي الأرواحء لابن القیم (ص/ ۳۲)۔- 
- الرد على الجهمية» للدارمي (ص/ TY‏ 
- التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل» لابن خزية (۲/ COW‏ 
- شرح العقيد الطحاوية» لابن أبي العز (۲۰۰/۱). 
- فتح الباري (۸/ CEST‏ 
- شرح أصول الاعتقاد» اللالكائي (۳/ CONT‏ 
- معالم التنزيل» للبغوي .)۲٤١ ۰۲6۱ / ٤(‏ 


\ رؤية الله تبارك وثعالی 


۰ وهذه الیاحت الثلاثة كتبتها لكي تكون مفتاحاً للتحقيق وموطئاً 
وتمهيداً له . . فأسأل الله تعالى أن ينفع بها » ويديم أجرها وثوابها . . 


أبو عبيد الله 


علاء الدين على رضا 


\ J تمارل وتعال‎ iz, Nay 7 


oe 


pus‏ اللہ sol‏ آلیٹیر 
وصلي الله على محمد وآله 


1 (آنا) الشيخ آبو محمد عبد الرحمن بن عمر بن محمد النحاس قراءة عليه» 
(أنا) آبو سعيد أحمد بن محمد بن زياد بن بشر بن الأعرابي- بمكة في شوال 
من سنة أربعين وثلاثمائة -(نا) ا حسن بن محمد الزعفراني» (نا) وكيع بن 
الجراح » (نا) إسماعيل بن أبي ME‏ عن قيس بن أبي حازم » عن جرير بن 
عبد الله قال : 


كنا جلوساً عند رسول الله BB‏ فنظر إلى القمر ليلة البدر فقال : 

«آما إنكم ستعرضون على ربکم-عز وجل فترونه كما ترون هذا القمر لا 
تضامون في رؤيته» فان استطعتم أن لا تغلبواعلی صلاة قبل طلوع الشمس وقبل 
غروبها فافعلوا». 


[1] حديث صحيح colin‏ متفق عليه . 

- رواه البخاري في التوحيد في صحيحه )008( ۰۵۷۴۳ 1۸۵۱ء ۰۷۲۶ 
٥۵ء (VENT‏ ورواه مسلم في صحيحه في كتاب المساجد ومواضع الصلاة برقم 
(۰)۲۱۱ وورواه آحمد في مسنده )8/ ۳٦٣‏ ۰۳۹۲ 6۳۷۵ وا حمیدي (۰6۷۹۹ 
ورواه آبو داود فی ستنه فی کتاب السنة (۷۲۹٦)ء‏ والترمذي (٢٥٥۲)ء‏ وأخرجه ابن 
ماجة في المقدمة (۱۷۷)ء ورواه ابن أبي عاصم في EEN EEO 464 LEEN‏ 
۷ ء ٤ء 4462٠‏ 68۵۱ وأخرجه ابن خزیة في التوحيد (ص/ VIA‏ 
۹ء وأخرجه الحافظ ابن منده فی الإيمان (۷۹۱ء ۷۹۲ء ۷۹۳ء ۰۷۹۶ ۰۷۹۵ 
۹۷ ۷۹۷ء ¿Are ¿VAR ¿VÍA‏ ۸۱ ۵ء ورواہ الآجري في الشريعة 
(ص/ ۰۲۰۷ ۹٥۲)ء‏ وأخرجه أبو القاسم اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة CAYO)‏ ۰۸۲۰ ۸۲۷ء ۸۲۹)ء وأخرجه الطبرانی فی معجمه الكبير 
co Y6 ۳۳۳ ۰۲۲۳۲ ۰۲۲۲۹ ۰۲۲۲۷ ۰۲۲۲۲ ۰۲۲۲۵ ۲۲۲۸‏ 
٦ء‏ ۲۲۳۷ء ۲۲۸۸ ۲۲۹۲) ورواه ابن عبد البر في التمهید (۷/ )٠١١‏ . 


\ رؤية الله تبارك Jey‏ 7 


التعريف برجال السند: 

- الحسن بن محمد الزعفراني: الإمام العلامة شيخ الفقهاء والحدثین أبو علي 
الحسن بن محمد بن الصبّاح البغدادي الزعفراني كان نبيلاً ثقة مأمونآء قال as‏ 
العقيلي : ثقة من الثقات ء مشهور لم يتكلم فيه أحد بشيء. 

روى عنه البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي وعدد كثير وقال عنه النسائي: 
ثقة . توفی ستة 55اه. 

انظر ترجمته في: تهذیب السیر (1/ 414) ترجمة (۲۰۸۷)ء وتذكرة الحفاظ 
CAV /۲(‏ والتهذيب لابن حجر (۳۱۸/۲) وتاریخ بغداد )¥/ /ا١‏ 5)» وطبقات 
الشافعیة LOVE /Y)‏ 

- وكيع بن الجراح : أحد الأعلام الثقات الذين روى لهم أصحاب الكتب الستةء 
قال مروان بن محمد: «ما رأیت أخشع من وكيع» وما وصف لي أحد إلا رأيته دون 
الصفة إلا وكيع فإني رأيته فوق ما وصف لي» . 

وقال ابن سعد: «كان وكيع ثقة» مأموناً عالياً رفيع» كثير الحديث» حجة». 

وكان من بحور العلم» وأئمة الحفظ ء حدّث عنه من أئمة السنّة غير واحدء منهم : 
الحميدي وابن المديني وأحمد بن حنبل . 

انظر ترجمته فی : التهذيب لابن حجر (۰)۱۲۳/۱۱ وتهذيب السير (۱/ ۳۱۷) 
ترجمة (۱۳۸۰)ء وتذكرة الحفاظ (1/ ۰6۳۰۲ وطبقات ابن سعد .)۲۷٢ /٦(‏ 

- إسماعيل بن أبي خالد : الحافظ ا حجة أحد الأعلام الثقات» روى له صحاب 
الکتب الستة . . كان محدّث الكوفة في زمانه مع الاعمش بل هو أسند من الأعمش » 
وكان من أوعية العلمء وكان أصح الناس حدیثاً عن الشعبي» كما قال الإمام أحمد. 

انظر ترجمته فی : التهذيب (۲۹۱/۲)ء وتذكرة ا حفاظ (۰)۱۵۳/۱ وتهذيب 
السير (۱/٢٢۲)ترجمة‏ (٦۹۲)ء‏ إكمال تهذيبٍ الکمال (119/1). 

- قيس بن أبي حازم : العالم الثقة ا حافظ أبو عبد الله البجلي الأحمسي الكوفي» 
واسم أبيه حصين بن عوف . . كاد أن يكون صحابياًء فقد أسلم وأتى النبي ME‏ ليبايعه 
فقبض نبي الله BE‏ وقيس في الطريق . . وكان من علماء زمانه . 


\ روية الله نبارك وتعالى ۳4 \ 


قال الذهبي : «أجمعوا على الاحتجاج بەء ومن تكلم فيه فقد آذی نفسه» . 
انظر ترجمته : تهذيب السیر (۱/ )١57‏ ترجمة EIN)‏ والتهذيب (۰)۳۸۲/۸ 
والیزان /٤(‏ ۳۱۲)۔ 
- جرير بن عبد الله : هو الصحابي جریر بن عبد الله بن جابر بن مالك بن نضر 
البجلي القسري اليماني» أسلم في السنة التي توفي فيها رسول الله كك . 
قال جرير: «ما حجيني رسول الله BE‏ منذ أسلمت ولا رآني إلا تبسم» رواه 
الشيخان. وقال له عمربن الخطاب: «يرحمك cal‏ نعم السيد كنت في الجاهلية» 
ونعم السيد أنت في الإسلام»» مات سنة (۵۱ من الهجرة) . . انظر التهذيب (۲/ ۷۳ 
(VE -‏ والإصابة في تمييز الصحابة (۲۶۲/۱) ترجمة (۱۱۳۲). 
وقوله: «لاتضامون»: يجوز ضم التاء وفتحهاء وهو بتشديد الميم من الضم : . 
أي لا ينضم بعضکم إلى بعض ولا يقول أرنيه» بل كل ينفرد برؤيته . 
وروی بتخفيف اليم من الضيم» وهو الظلم» يعني لا ينالكم ظلم بأن يرى 
بعضكم دون بعض » بل تستوون كلكم في رؤيته تعالی . 
وقد وجدت في حاشية المخطوطة قوله : 
[يروى تضامون ‏ بفتح التاء وتشديد الميم ‏ ومعناه: لا ينضم بعضكم إلى بعض . 
ومن رواہ بالتاء وتخفيف اليم » فمعناه: لا يؤذي بعضكم بعضاً في رؤيته] . 
قلت : وحديث جرير هذا هو الذي عناه ابن القیم - رحمه الله - في نونيته بقوله : 
وقد . يتجلى الله للخلق جهرة كما البدر لا يخفى وربك أوضح 
وقد Sy‏ الجهمي هذا وعندنا illes‏ ما قلنا حديث مصرح 
pe ala‏ عن مقال محمد فقل مثلما قد قال في ذاك تنجح 
وإثبات الرؤية ‏ يعني رؤية المؤمنين لربهم في RAN‏ أو نفيها هي من أدق مسائل 
الاعتقاد وأشرفها. . وقد ضل في هذه المسألة أقوام كثيرون» وزلت بسيبه أقدامهم 
کالعتزلة والجهمية ومن نحا نحوھم. . حيث أنكروا رؤية هل SL‏ لربهم . . بینما 
ذهب آهل السنة والجماعة وأئمة السلف إلى إثبات الرؤية» وآنهاهکنة غیرمستحیلة 
عقلاً. . وأجمعوا على وقوعها في الآخرة» وأن المؤمنين سيرون ربّهم في الحنة 45 
بصریةء من غير تشبيه ولا تمثیل ولا إحاطة . 


N‏ رقبة الله تبارك وتعالى 


قال صاحب العقيدة الطحاوية : 

[والرژية حق لأهل ELI‏ بغیر إحاطة ولا كيفية» كما نطق به کتاب ربا وجوه 
يومئذ ناضرة. إلى ربها ناظرة» (القيامة/ VY‏ ۰6۲۳ وتفسيره على ما أراد الله تعالى» 
وعَلمّه Sy‏ ما جاء في ذلك من الحديث الصحيح» عن رسول الله BB‏ ء فهو كما 
قالء ومعناه على ما أرادء لا ندخل في ذلك متأولين بآراتنا ولا متوهمين يأهوائناء فإنه 
ما ستلم في دينه إلا من dle‏ عز وجل ولرسوله «BE‏ ورد ما اشتبه عليه إلى [ale‏ 
[شرح العقيدة (۱/ ۲۰۷)]. 

وقال القاضي علي بن أبي العز الدمشقي في شرحه على العقيدة الطحاوية : 

1.. الخالف في الرؤية الجهمية والعتزلة ومن تبعهم من الخوارج والإمامية» 
وقولهم باطل مردود بالكتاب والسنة. . » وقد قال بثبوت الرؤية الصحابة والتابعون 
وأئمة الإسلام المعروفون بالإمامة في الدين» وأهل الحديث وسائر طوائف أهل 
الاسلام النسوبون إلى السنة والجماعة .۰.۰ وهذه المسألة من أشرف مسائل أصول 
الدين وأجلّهاء وهي الغاية التي Gat‏ إليها المشمّرون» وتنافس فيها المتنافسون» 
وحرمها الذين هم عن ربهم محجوبون؛ وعن بابه مطرودون] [انظر شرح العقيدة 
الطحاوية (۲/ ۲۰۷)]. 

وقال ابن القیم في قصیدته النونية : 
ویرونه سبحانه من فوقهم نظر Shall‏ كما يُرى القمران 
هذا تواتر عن رسول الله لم يتكره 2 إلا فاسد للایان 
وأتى به القران تصريحاً وتعر ١‏ يضاً هما dls‏ توعان 
وهي الزيادة قد أتت في يونس تفسير من قد جاء بالقرآن 
وهو الزید كذاك فسره أبو ‏ بكر هو الصديق ذو الإيقان 
وعليه أصحاب الرسول وتابعو ‏ هم بعدهم تبعية الإحسان 
ولقد أتى ذكر اللقاء لربنا الر حمن في سورة الفرقان 
ولقاؤه إذ ذاك رؤيته حكى الإ جماع فيه جماعة بان 
وعليه أصحاب. ا حديث جمیعھم لغة. وعرفا لیس يختلفان 
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ويقول شيخ الإسلام أبن تيمية ‏ رحمه الله -: 

[نعم» رؤية الله بالأبصار هي للمؤمنين في الجنة» وهي أيضاً للناس في عرصات 
القيامة » كما تواترت بها الأحاديث عن النبي BE‏ حيث قال : «إنكم سترون ربكم كما 
ترون الشمس قي الظهيرة لیس دوٹھا سحاب . ۲۰ ثم قال : 

وهذه الأحاديث وغيرها في الصحاح» وقد تلقاها السلف والأئمة بالقبول واتفق 
عليها آهل السنة والجماعة» ولفا یکذبھا أو يحرفها الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة 
والرافضة ونحوهم الذين يكذبون بصفات الله تعالى وغيرها وهم المعطلة شرار الخلق 
والخليقة] [انظر الفتاوى (۳/ 199 ۳۹۱)]. 

قلت: ۱ 

- العتزلة : هم أصحاب واصل بن عطاء البصريء المتكلم البليغ» رأس العتزلة 
وشیخها وإمامهاء وأول من قال بالمنزلة بین المنزلتين» وقد اعتزل عن الحسن لما خالفه ء 
وجلس إليه عمرو بن عبیدء فقيل لهما ون تبعهم معتزلون. . ولد واصل بالمدینة سنة 
ثمانين وتوفي سنة مائة وإحدى وثلاثين من الهجرة. [انظر لسان الميزان» لابن حجر 
LOAD‏ 

۔ والجهمية : هم أصحاب جهم بن صفوان» وهم من الجبرية الخالصة. . » ظهرت 
بدعته ¿de y‏ وقد قتل على يد سام بن أحوز المازني بمرو في آخر ملك بني أمية» وقد 
وافق العتزلة في بدعتهم في نفي الصفات وزاد عليهم أشياء. [انظر الملل والنحل 
للشهرستاني .])۸٦/۱(‏ 

وقال ابن تيمية في موضع آخر من فتاوه : 

[أجمع سلف الأمة وأئمتها على أن المؤمنين يرون الله بأبصارهم في الآخرة» 
وأجمعوا على أنهم لا يرونه في الدنيا بأبصارهم» ولم يتنازعوا إلا في النبي E‏ 
ومن قال من الناس إن الأولياء وغيرهم يرى الله بعينه في الدنيا فهو مبتدعء ضال 
مخالف للكتاب والسنة وإجماع سلف الأمةء ولاسیما إذا ادعوا أنهم أفضل من موسى 
عليه السلام] . [الفتاوى /٦(‏ 017)]. 
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ويقول ابن حكمي في «معارج القبول» (۳۰۵/۱): 
ls‏ بلا إنكار ‏ في te‏ الفردوس ‏ بالأبصار 
كل.. يراه رؤية 2 العيان 2 كما أتى في محكم القرآن 
وفي | حدیث سيد الأنام ١‏ من غير ما شك ولا إبهام 
رؤية ‏ حق لیس يترونها ‏ کالشمس صحواً لا سحاب دونها 
وخص بالرؤية ll‏ فضلة وحجبرا أعداؤه 


ثم قال رحمه الله : 

[قال الله تبارك وتعالى rg:‏ ناضرة» إلى ربها ناظرة» (القیامة/ ۰۲۳ 
.٤‏ #للذین أحسنوا الحسنى وزيادة» VV / pai‏ وقال تعالی : #لهم ما یشاءون 
فيها ولدينا مزيد4 (ق/ ۳۰). وقال تعالى في OLE‏ الکفار : ISH‏ إنهم عن ربهم يومئذ 
لمحجويون4 (المطففين/ .)۱١‏ فإذا حجب أولياؤه فأي فضيلة لهم على أعدائه . 

وقال تعالى: E>‏ أصحاب LI‏ اليوم في شُشُل فاكهون. هم وأزواجهم في 
ظلال على الأرائك متكئون. لهم فيها فاكهة ولهم ما يدعون. سلام قولاً من رب 
رحيم» (یس/ ۵۵ - ۵۸). وقال تعالی: #إن الأبرار لفي نعيم ۔ على الأرائك 
ینظرون؟ (الطففین/ ٢۲)۔‏ 

ومذه الآيات صريحة الدلالة على رژية المؤمنين ربهم تبارك وتعالی لا تقبل 
تحريفاً ولا تأويلاً» ولا یردها الا مکابر قد ختم الله على سمعه وقليه» وجعل على بصره 
غشاوة فمن يهديه من بعد الله؟ 

وقد تواترت الأحاديث gar‏ ما تضمنته هذه الایات» رواها أئمة السنة والحديث 
في داوین الاسلام عن فضلاء الصحابة وأجلاتهم] آ. ه. 

قلت : وسوف نتعرض في مواضع قادمة من التحقیق لأدلة Jal‏ السنة والجماعة في 
إثبات الرؤیةء وسوف نتعرض کذلك لأدلة نفاة الرؤية » وسوف نبین مخالفتهم لذهب 
fal‏ السنة والجماعة» وتتکرهم منهج السلف في هذه المسألة التي هي من أجل وآشرف 
مسائل الاعتقاد. 
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3 ۲] (آنا) أبو سعيد بن الأعرابي» (نا) سعدان بن نصر المخرمي » (نا) سفيان 
ابن عیینةء (نا) إسماعيل بن بي خالد» عن قيس بن أبي حازم » عن جرير 
ابن عبد الله عن النبي E‏ نحوه. ; 


1 ۲]]سناد صحيح › رجاله ثقات . . . وهو طريق آخر للحديث . 

وقد رواه من طريق سعدان . . الدارقطني في الرؤية AV)‏ 

ومن طريق ابن عيينة . . أخرجه الطبراني في الكبير ONTO‏ وابن أببي عاصم في 
السنة مختصراً CEE)‏ 

قلت: 

-وسعدان بن تصر : هو المحدث الثقة المسند» أبو عثمان البزار الثقفي البغدادي» 
ولغا اسمه سعيد A‏ بسعدانء وهو شيخ ابن أبي الدنيا وأبي عوانة وأبي بكر 
الخرائطي وخلق سواهم . 

قال أبو حاتم : صدوق. 

وقال الدارقطني : ثقة مأمون. 

مات سنة خمس وستين ومائتین في ذي القعدة. 

انظر : تذكرة الحفاظ (١/054)ء‏ وتهذيب السير (۲۱۳۷)ء وتاريخ بغداد 
(Yo /9)‏ وتبصیر المنتبه (۱۳۷). 

- وسفيان بن عييئة : هو الإمام الکبیرء حافظ العصرء شيخ الإسلامء أبو محمد 
الهلالي الكوفي ثم الکي» لقي الکبار» وحمل عنهم علماً واسع وأتقن» وجود 
وجمع» وصنف. وازدحم الخلق عليه . 

قال الشافعی : 

«لولا مالك وسفیان لذهب علم حجازہ أ.ه. 

مات سنة ثمان وتسعين ومائة . 

انظر: تهذیب السیر (۱۳۰۷)ء وتذکرة الحفاظ (۱/ ٢٦۲)ء‏ والتهذیب 
(۱۱۷/۵). 


رؤية الله مارك وتعالى J‏ 


1 ۳] (نا) آبو سعید بن الأعرابي» (نا) أبو أمية بكر بن فرقد التميمي» (نا) 
جرير بن عبد الله » عن النبي BE‏ : نحصوه. 


1[ء] إسناد حسن . 
- ورواه ابن الأعرابي في معجم شیوخه. عن بكر بن فرقد (1/۱۲۰- الظاهرية» 
مخطوط) . 


وقد تابعه أحمد في مسنده /٤(‏ ۳۹۲). 

ومسدد عند البخاري في صحیحہ (0۷۳) . 

ومحمد بن المثنى عند أبن أبي عاصم EDESA‏ 

وعمر النميري - صاحب تاريخ الدینة-عند الدارقطني في الرؤیة AN)‏ 

قلت: 

- وبكر بن فرقد التميمي أبو أمية البغدادي : ذكره ابن حبان في الثقات . 

وقال محمد بن مخلد: کان شيخاً حافظاً . 

وقال مسلمة بن قاسم : ثقة . وقال الدارقطتي: ليس بالقوي 

انظر : تاريخ بغداد (۷/ 45)» ولسان الیزان لابن حجر (۵۸/۲). 

- ویحبی بن سعيد: فهو الإمام الكبيرء وأمير المؤمنين في الحديث» آبو سعيد 


التميمي مولاهم البصري القطان ا حافظ . . 

عني بهذا الشأن أتم العثایةء ورحل فيه وساد الأقرانء وانتهى إليه الحفظ» وتكلم 
في العلل والرجال» وتخرج به ا حفاظ . 

قال النسائي: 


«أمناء الله على حديث رسول الله BE‏ : شعبة» ومالك» ويحيى القطان» . 

وقال ابن سعد: «كان يحيى ثقة مأموناً» رفیعاء حجة . 

وقال أحمد بن حنبل : «إلى یحیی القطان المنتهى في التثبت» . 

انظر : التهذيب (۱۱/٦۲۱)ء‏ وتذكرة الحفاظ (۲۹۸/۱)ء وتهذيب السير 
(۱۳۸۵)۔ 
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[/٤](آنا)‏ آبو محمد عبد الله بن جعفر بن محمد بن الورد» حدثني أبو عبد الله 
عبدوس بن دیزویه -سنة ثلاث وثمانين وما تین ۔(نا) أبو ا حسن السري بن 
مغلس السقطي البغدادي» (نا) مروان بن معاوية الفزاري » عن إسماعيل 
این أبي خالدء عن قيس بن أبي حازم » عن جرير بن عبد الله » قال : كنا عند 


Wo, go‏ هذا القمر؟ ترون ربكم عز وجل كما ترون هذا القمر لا 
تضامون في رژیته» . 


(٭) هكذا في المخطوطة . . ولفظ البخاري: (إنكم سترون ربکم؟ . 
1 ]صحيح .. متفق على صحته . 
- آعرجه من طريق الفزاري البخاري في صحيحه» في كتاب مواقيت الصلاة» 
باب : فضل صلاة العصر برقم )008( . . . قال: حدثنا مروان بن معاویة قال : حدثنا 
إسماعيل عن قيس» عن جرير قال: 
كنا عند النبي يك فنظر إلى القمر ليله يعني البدر - فقال : 
لإنكم سترون ریکم كما ترون هذا القمرء لا تضامون في رؤيته» فان استطعتم أن 
لا تُغْلَبُوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبھا IR‏ 
بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل الغروب) . قال إسماعيل: افعلوا لا تفوتتّكم . 
- رواه مسلم Lal‏ من طريق مروان بن معاوية الفزاري في كتاب المساجد ومواضع 
الصلاة» باب: فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليها حديث رقم (1۳۳). 
وكذا رواه ابن أبي عاصم في السنة (۱/ ۰۱۹۶ ۲۸۲ والدارقطني في الرؤیة AND‏ 
قلت: 
() وعبدوس بن ديزويه آبو عبد الله» ويقال أبو محمد: سكن مصر» وسمع بدمشق» 
روى عنه الطبراني والعقيلي وغيرهما. وقد ترجم له الحافظ ابن عساكر في تاريخه 
(۱۰/ 1۲۵ الظاهرية)» ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعدیلاً۔ 
وقال أبو سعيد بن يونس : توفي في جمادى الأولى سنة تسعين ومائتین . 
. . وقد آسند ابن عساكر إلى الطبراني» عن عبدوس ؛ عن الوليد بن عتبة» (نا) 
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الوليد بن مسلم» (نا) سعيد بن عبد العزيز» عن مکحولء عن محمود بن الربيع » عن 

. بن الصامت «حديث  القراءة خلف الإمام)‎ dole 
قلت : تابعه أبو زرعة الدمشقي» كما في ستن الدارقطني (۳۱۹/۱)ء وكما في‎ 

السنن الكبرى البيهقي (۲/ ۰۲۱۲۵ . ومن حديثه أيضاً ما آسنده ابن عساكر عن أبي جعفر 

العقيلي» قال : حدثني عبدوسء (نا) هشام بن عمارء (نا) رفدق (نا) الأوزاعي» عن 

عبد الله بن عبيد بن عمیرء حديث رفع النبي BE‏ يديه مع كل تكبيرة . 
تابعه ابن ماجة عن هشام كما في ستنه برقم AWN)‏ وأحمد بن العلی الدمشقي » 

كما عند الطبراني في الكبير (4۸/۱۷). 
.. وأخرج عنه الطبراني في الكبير (۲۱۹/۳) من طريق ا حکم بن عمير الليثي» 

حدثنا عبدوس بن ديزويه الرازي المصري» (ثنا) محمد بن مصفی. (ثنا) بقية عن 

عيسى بن إبراهيم؛ عن موسى بن أبي حبیب» عن ا حکم بن عمیر : «نزل القرآن. . .» 

الحديث تابعه عبد الله بن محمد بن نصر . انظر الكامل لابن عدي (۱۸۹۰)۔ 
قلت : فهذه بعض مروياته قد تابعه عليها غيره من الرواة ما یجعل مروياته تصل 

لدرجة القبول» وتخرج مخرج الاستقامة . 

(ب) وآما أبو الحسن السري البغدادي : فهو الإمام القدوة» وشيخ الإسلام» صحب 
معروفاً الكرخي» وهو من أجل أصحابهء وكان مقلاً . . توفي في شهر رمضان 
سنة ٢٥۲ھ‏ وقيل ۲۵۱ ia‏ وقيل ۷٥۲ھ۔‏ 

(ج) وأما مروان بن معاوية الفزاري : فهو الإمام الحافظ الثقةء yl‏ الفزاري الكوفي 
ثم الدمشقي» روى له البخاري ومسلم وباقي أصحاب الكتب الستة . 
قال علي بن الديني: ثقة فيما يروي عن المعروفين» وضعفه فيما يروي عن 

المجهولين. ۔ قال الذهبي : إغا الضعف من قبلھمء وكان يروي عن كل ضرب. وقد 

كان سفیان الثوري مع جلالته یفعل ذلك . 
كان Vip‏ في طلب الحديث» ومات فجأة سنة ثلاث وتسعين Bley‏ قبل التروية 

بيوم. انظر: سیر أعلام النبلاء »)0١/9(‏ والتهذيب (۱۰/١۹)ء‏ والميزان للذهبي 

.)۲۱۸/۵( 
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[۲] (آنا) أبو علي الحسن بن يوسف بن مليح الطرائفي ‏ سنة تسع وثلاثين 
وثلاثمائة ے (نا) إبراهيم بن مرزوق بن دينار البصري» (نا) حماد بن 
سلمةء عن ثابت البناني» عن عبد الرحمن بن أبي لیلی» عن صهيب قال : 
قال رسول الله RE‏ : 
«إذا دخل fal‏ ال جحنة ا حنةء وأهل النار النارء ناداهم مناد : يا آهل Yad‏ 

لكم عند الله مواعد يريد أن ينجزها لکم. فيقولون: يا رب اليس قد بيضت 

وجوهناء وثقّلت موازينناء وزحزحتنا عن النارء وأدخلتنا الجنة. 


فيأمر با حجاب فيكشف فینظرون إلى وجه الله-عز وجل-فما هم لشيء ما 
aed‏ وی ۱ ۲ ee‏ 1 € 
eel‏ أقر أعينهم من النظر إلى وجه الله-عز وجل-» ثم قرأً: #للذين أحسنوا 
ا حجسنی وزیادة46). 

ا حسنی : ال جحنةء والزيادة: النظر إلى وجه الله عز وجل . 


[۲] حدیث صحیح . 
رواه مسلم في کتاب OLY‏ باب : ثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم عز وجل 
برقم (۱۸۱). . من طریق أبي بكر بن بي شيبة عن يزيد بن هارون » عن حماد بن سلمة 
«. . فما أعطوا شيئ oT‏ إليهم من النظر إلى ربهم عز وجل» . 
ورواه الترمذي في سننه )1000( و(ء ,۳۱). 
ورواه ابن ماجة في القدمة برقم (۱۸۷). 
ورواه أحمد فى مسنده /٤(‏ ۳۳۳ (/۱۵). 
وأبو داود الطيالسي في مسنده (۱۳۱۵). 
ورواه البغوي في شرح السنة (۲۳۰/۱۵) برقم (ELAN)‏ 
ورواه الدارقطني في الرژية (154). 
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ورواہ الآجري في الشريعة (ص/ .)۲٦٢‏ 

ورواه الطبراني في معجمه الكبير (۷۳۱6) من طريق أبي يزيد القراطيسي عن أسد 
ابن موسى عن حماد بن سلمة . كما سيأتي بيانه . 
التعريف ببعض رجال الستد : 

)1 حماد بن سلمة: هو ابن دينار البصري أبو سلمة مولى تميم. . کان بحراً من 
بحور العلمء وكان من العباد المجابين الدعوة. . وله أوهام في سعة ما روى» وهو 


صدوق؛ حجة . 
قال الذهيي : قد احتج مسلم بحماد بن سلمة فى أحاديث عدة» وتحايده 


قلت : وقد آنکر ابن حبان على البخاري-وان لم يسمه ترك حديث حماد حيث 
قال : لم ينصف من جانب حمادء واحتج بأبي بكر بن عياش وعبد الرحمن بن عيد الله 
أبن دینار, al‏ 

قال ابن المديني : لم يكن في أصحاب ثابت أثبت من حماد, 

انظر ترجمته مفصلة في الواضع التالية : 

تهذيب التهذيب 01/00¿ 

میزان الاعتدال (۱/ 09€( 

تهذیب السیر ترجمة (۱۱۸۲). 

- معرفة الرواة التکلم فیهم .)٩۳(‏ 


الطيقات لابن سعد (۷/ ۳۹). 
(ب) إبراهيم بن مرزوق بن دينار البصري » الحافظ ؛ الحجّة» أبو إسحاق البصري» 


قال عنه SLAM‏ : صالح. 
وقال ابن يونس: كان EG‏ مات في جمادی الا a‏ سنة سبعين ومائتین . 


J diy اللہ ار‎ N 


1 ۲] وأخبرنا أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن هاشم الأزدي» (نا) أبو 
غسان مالك بن یحیی بن مالك » (نا) يزيد بن هارون» (Li)‏ حماد بن سلمة 


gm... 


[۲/ ۲۲ . . الحديث عن يزيد بن هارون» كما أشرنا من قبل عند مسلم في كتاب الإيمان برقم 
(۰)۱۸۱ وكذا عند أحمد في مسندہ )01/1 CV‏ وعند الدارقطني في الرؤیة COVA)‏ 
وکذا عند الآجري في التصديق VO)‏ 

قلت: 

(أ) وأبوغسان: هو مالك بن یحبی بن مالك بن كثير بن راشد الهمداني الدميري 
السوسي . روى عنه الطحاوي وغیره. 

قال ابن حبان : سکن بغداد» مستقیم الحديث» ولکن قال ابن يونس : هومن سکان 
الكوفة» قدم إلى مصر وأقام بها . 

انظر : ثقات ابن حبان (177/9)» وکشف الأستار (ص/ ۹۸)۔ 

(ب) ويزيد بن هارون: هو بن وادي» ویقال زاذان بن ثابت السلمي مولاهم أبو 
خالد الواسطي . . الإمام القدوةء شيخ الاسلام وأحد الحفاظ المشاهير» ثقةء حجةء 
كبير الشأن» وحديثه في داودين الإسلام . 

قال أحمد بن سنان عن عفان : 

ما رأيت عالاً قط أحسن صلاة منه» يقوم كأنه اسطوانة» لم يكن يفتر عن صلاة 
الليل والنهار» وكان هو وهشيم معروفین بطول الصلاة . 

انظر ترجمته في : 

AYTO - ۳٦٣ /۱۱( -التهذيب‎ 

-ثقات العجلي (ص/ ۶۸۱ ترجمة رقم ۱۸۵۹). 

ا جرح والتعديل (۳۹۵/۹). 

۔الکاشف (۳/ ۲۳۷). 

التذکرة (۱/ ۳۱۷)ء وتهذيب السیر .)١401(‏ 

-نهاية الاغتباط (ص/ ۳۷۲) ترجمة VA)‏ 


day, WAR‏ تبارك وتعالی 


[۲) (وأنا) أبو العباس محمد بن ملاق بن نصر بن سلام العثماني» (نا) 
يوسف بن يزيد القراطيسي » (نا) أسد بن موسی. (نا) حماد بن سلمة 
ee‏ هاه نحوه. 


13 .. أشرنا إلى هذه الرواية أنها وقعت للطبراني في معجمه الكبير OVID)‏ عن أبي 

يزيد القراطيسي . 

١ قلت:‎ 

(D‏ وأسدبن موسى: هو الامام ا حافظ الثقةء أسد السنةء ذو التصائيف» أبو سعيد 
أسد بن موسی بن إبراهيم بن الخليفة الوليد بن عبد الملك بن مروان القرشي الأموي . 

قال النسائي : ثقة ولو لم hal‏ لكان خيراً له . 

وقال البخاري: هو مشهور ا حدیثء واستشهد به البخاري . 

مات بمصر في محرم سنة اثنتي عشرة ومائتین» وعاش ثمانين سنة. 

انظ : 

Er /۱( التذكرة‎ 

QUO التهذیب‎ 

-تهذيب السیر (۱۵۸6). 

(ب) وأبويزيد القراطيسي : هو يوسف بن يزيد بن کامل بن حكيم القرشي مولی 
بني أمية» حضر جنازة ابن وهب. ورأى الشافعي . 

قال ابن يونس : كان ثقة صدوقاً. 

وقال أحمد بن خالد: يوسف بن يزيد القراطيسي من أوثق الناس» ولم آر مثلهء 
ولا لقيت أحداًإلا وقد لين أو تكلم فيه إلا يوسف بن یزید ویحبی بن أيوب BIS‏ 
ورفع من شأن يوسف. 

انظر : التهذيب (۱۱/ ٤۲٦)۔‏ 


N رزبذ الله تبارك وتعالى‎ Oo 


1 ] وحدثنا آبو هريرة أحمد بن عبد الله بن الحسين بن أبي عصام العدوي - 
لفظاً- في المحرم سنة أربعين وثلائمائة» واللفظ ca}‏ (نا) أحمد بن محمد 
ابن call‏ موسى » (نا) عمر بن الحسن البصري» (نا) حماد بن سلمةء عن 
ثابت البناني» عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن صهيب قال : 


قال رسول الله گا : E‏ وذكر ا حدیث ۔ 


15/11 .. هذا طريق آخر إلى حماد بن سلمة ومتابعة أخرى لشيوخ حماد بن سلمة 

السابقين . 

وأحمد بن محمد بن أبي موسى الأنطاكي» شيخ الطبراني. . 

ترجم له الحافظ ابن عساكر في تاریخه (۲/ ١7١‏ الظاهرية)» وقال: الفقيه» ولم 
sh‏ فيه جرحاً ولا تعديلاً . 

وأورد له الهيشمي حديثاً في مجمعه (۹/ ۷٦۳)ء‏ وقال : رجاله رجال الصحيح غير 
أبي عبد الله الأشعري وهو AB‏ ۱ 

قلت : 

توثيق الهيثمي له جرياً على قاعدته في توثيق شیوخ الطبراني» الذين لم يذكرهم 

ورأي الهيشمي هذا فيه نظرء وذلك لعدم استيعاب الیزان لكل المجروحين أو 
التکلم فيهم من شيوخ الطبراني أو غيره. 

.. وأما عمر بن الحسن البصري. . فلم أقف على ترجمة لە ولعله يكون قد 
sen‏ أحمد بن أبي موسى . . ويكون هو الحسن بن عمر أبو علي البصري» سكن 
الري» يروي عن حماد بن زيد. . ولا يستبعد أن يروي عن حماد بن سلمة» والله 
آعلم. 

وحدیث حماد بن سلمة . . قد رواه عنه جمع غير شیوخ الأربعة الذين ذکرهم ابن 
التحاس . . ومن هؤلاءالذين رووه عن حماد بن سلمة وقع لنا منهم : 

الحجاج بن النهال : سنن ابن ماجة في القدمة برقم (۱۸۷). 
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- عبد الرحمن بن مهدي : أحمد في مسنده (4 ۰6۳۳۲ وكذا مسلم في صحيحه 
برقم (۰)۲۹۷ والترمذي في سننه برقم (۵ ۰4۳۱۰ 

-عفان بن مسلم: آحمد في مسنده /٤(‏ ۰4۳۳۳ ومن طريقه الدارقطني في الرؤية 
010¿ 

- قبيصة بن عقبة : رواه عنه الآجري في التصديق بالنظر إلى الله تعالى (۳۵). 

- محمد بن عبد الله ا خزاعي : عنه الطبراني في العجم الکبیر (۷۳۱۵). 

- هدبة بن خالد: السنة لابن أبي عاصم )٦۷٤(‏ وكذا الرؤية للدرقطني VV‏ 

- الهیثم بن جمیل : الرؤية للدارقطني (۱۷۰)۔ 

- ابو داود الطيالسي : رواه من طريق الآجري في التصدیق بالنظر إلى الله OO)‏ 

قال أبو عیسی الترمذي : بعد أن خرج حديث حماد من طريق ابن مهدي الذکور آنفاً 
_ حديث حماد بن سلمة» هكذا روى غير واحد عن حماد بن سلمة مرفوعاًء وروى 
سُلیمان بن المغيرة هذا الحدیث عن ثابت عن عبد الرحمن بن أبي ليلى SS‏ ولم يذكر 

قلت: 

ولا يمتنع من إيراد الحديث وقبوله على الوجهين . . يدلك على ذلك یراد 
الدارقطني كلا الحديثين دون تعقيب . 

وحماد في ثابت یت بلا شك . 

فقد قال ابن المديني : لم يكن في أصحاب ثابت أثبت من حماد. 

وحديث سليمان أخرجه الدارقطنی فى الرؤية (۲۳۳). 

وتابعه حماد بن زيد (۰۲۳۰ ۱ء ١‏ نفس الصدر السابق . 

وكذا تابعه معمر بن راشد )۲۳٣ ۰۲۳۵ CYTE)‏ نفس المصدر. 


N / الله تبارك وتعالى‎ y 


[۳](آنا) آبو الفضل يحيى بن الربیع بن محمد بن الربيع العبدي (نا) بكر 
ابن سهل الدمياطي» (نا) عبد الله بن صالحء (نا) إبراهيم بن سعد» عن ابن 
شهاب» عن عطاء بن يزيد الليثي» عن أبي هريرة أنه قال : قال الناس: يا رسول 
الله أنرى ربنا-عز وجل يوم القيامة؟ 

فقال رسول الله BE‏ 


«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب؟ هل تضارون في القمر ليلة 


. الحديث متفق على صحته أخرجه في الصحيحين بطوله‎ [Y] 

فقد آخرجه البخاري في الرقاقء باب: صراط جسر جهنم (۲۰۹/4) برقم 
(/701)» وفي التوحيد /٤(‏ ۳۹۰) برقم WEN‏ وأخرجه مسلم في كتاب DEY‏ 
برقم (۱۸۲)ء ورواه أبودود في سننه (۷۳۰٦)ء‏ والترمذي (VOU)‏ 

وأخرجه آبو داود الطيالسي في السند برقم (۲۳۸۲)ء وأحمد في مسندہ 
/Y)‏ ۲۷۰۱ء ۰۲۹۷ ۰۳۸ COTE‏ وكذا رواه الحُميدي في مسندہ (VIVA)‏ 

وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة GERN (ELO ء٦٤٥٤ EN‏ 4۷ 46۸ 
۹ء ۳ (Evo ۰801 ۰109 ¿tot‏ ورواهابن خزية في التوحيد (ص ۰ ۱۷ء 
۱ء ۷ء ورواہ الآجري في الشريعة (ص/ ۹٥۲ء‏ ۰4۲۲۰ 

وأخرجه أبن منده فى الایان (۸۰۲ ۸۰۴۳ء (ANA CASA CATV ۸۰۸ ٤‏ 

وأخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد fal‏ السنة والجماعة CAV ME)‏ 
CAVE ۹‏ 

وقوله: «هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» وفي رواية أخرى: «هل 
تضامون؟ . . 

وروي تضارون بتشديد الراء وبتخفيفها والتاء الضمومة . . ومعنى المشدد: هل 
تضارون غيركم في حال الرؤية بزحمة أو مخالفة في الرؤية أو غيرها لخفائهاء كما 
تفعلون في حالة الغيم؟.. ومعنى المخفف: هل يلحقكم في رؤيته ضير وهو 
الضرر. 


رؤية الله جارك dey‏ 


قال : فكذلك ترونەء يجمع الله الناس يوم القيامة» فيقول من كان يعبد شيئاً 

فیتبع من يعبد الشمس الشمس» ويتبع من يعبد القمر القمر» ويتبع من 
يعبد الطواغيت الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها شافعوها ومنافقوها فيأتيهم - 
جل وعرً- في صورة غير صورته التي یعرفونه . فيقول: أنا ربكم . فيقولون: 
نعوذ بالله منك هذا مكاننا حتی يأتينا clay‏ فإذا جاء ربنا عرفناه . 


وروي Ladd‏ تضامون بتشديد الیم وتخفيفهاء فمن شددها قتح التاءء ومن خففھا 
ضم التاء . . وقد أشرنا إلى معناها في تعليقنا على الحديث رقم (۱) من المخطوطة . . 
وقلنا : إن من رواها بتشديد الیم تكون من الضم . . أي لا ینضم بعضكم إلى بعض ولا 
يقول بعضكم لبعض آرنیه» بل كل ينفرد برؤيته دون مزاحمة . 

ومن رواه بتخفيف اليم فهي من الضيم وهو الظلم والتعب والمشقة. . يعني Y‏ 
ینالکم مشقة ولا تعب ولا ظلم Ob‏ يرى بعضكم دون البعض» بل تستوون كلكم في 
رؤيته . 

وقوله: «فكذلك ترونه»: معناه تشبيه الرؤية بالرؤية في الوضوح وزوال الشك 
والمشقة والاختلاف» وليس معناه تشبيه الرئي بالمرئي . 

وقوله: «الطواغيت»: هوجمع طاغوت» قال الليث وأبو عبيدة. والكسائي 
وجماهير fal‏ اللغة : الطاغوث كل ما عبد من دون الله تعالى . 

قال الواحدي: الطاغوت يكون واحد وجمعاً ويؤنث ويذكر. 

قال الله تعالى: #یریدون أن یتحاکموا إلى الطاغوت وقد أمروا أن یکفروا La‏ 
(النساء/ )٠٦‏ فهذا في | لواحد. 

وقال الله تعالى: #والذین كفروا أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور إلى 
الظلمات. . € (البقرة/ ۲۵۷) فهذا في الجمع , 

وقال تعالى : #والذین اجتنبوا الطاغوت أن يعبدوها» (الزمر/ ۱۷) هذا في المؤنث . 

وأصل الطاغوت من الطغيان» وهومجاوزة الحد. قال تعالی: نا لا طغا الماء 
حملناکم في ا حاریة4 (الحاقة/ ۱۱). 


رة الله تبارك رتعالى 4 \ 


فيأتيهم ‏ جل وعز-في الصورة التي يعرفونه» فيقول: أنا ربكم فيقولون: 
أنت ربنا فيتبعونه » فیضرب الصراط بين ظهراني جهنم » فأكون آنا وأمتي أول 
من یجیزء ولا يتكلم يومئذ إلا الرسل» ودعوة الرسل يومئذ اللّهم سلّم سلّم. 

وفي جهنم كلاليب كشوك السعدانء هل رأيتم شوك السعدان؟ قالوا: 
نعم: یا رسول الله . 

قال : فإنه مثل شوك السعدان غير أنه لا يدري ما قدر عظمها الا الله عز 
وجل فتخطف الناس بأعمالهم» فمنهم ا موبق بعمله ومنهم الخردل أو كلمة 
تشبهها ثم يتجلى تبارك وتعالى» فإذا أراد الله عزوجل أن یخرج من النار 
بر من بء مر الاک نيد جوا من التارمن كان شرك پا de‏ من 
يقول لا إله إلا الله من أراد الله أن يرحمه . 


ثم يعرفونهم في النار بأثر السجود ‏ تأكل النار ابن آدم إلى أثر السجود؛ 


وقوله: «ويضرب الصراط بين ظهري جهنم» معناه: يمد الصراط عليها. 

وقوله: «فأكون آنا وأمتى أول من یجیز» معناه : يكون آول من يمضى على الصراط 
ويقطعه» يقال أجزت الوادي وجزته لغتان هعنی واحدء وقال الأصمعي: أجزته 
قطعته» وجزته مشيت فيه . 

وقوله : «وفي جهنم کلالیب مثل شو ك السعدان» : أما الكلاليب فجمع كلوب» 
وهي حديدة معطوفة الرأسء يعلق فیها اللحم» وترسل ف ies‏ قال صاحب 
المطالع : هي خشبة في رأسها عقافة حديد» وقد تكون حديداً كلهاء ويقال لها أيضاً: 
كلاب . 

وأما السعدان: فهو نبت له شوكة عظيمة مثل الحسك من كل الجوانب . 

وقوله: «ومنهم المخردل»: هو القطع تقطعه الكلاليب التي في جھنمء يقال 
خردلت اللحم -بالدال والذال العجمة-: أي فصلت أعضاءه وقطعته . 


dag,‏ بارك وتعالی 


حرم الله على النار أن تأكل أثر السجودء فیخرجونھم من النار وقد أحرقوا 
فصب عليهم ماء الحياة» فينبتون كما تنبت الحبة في حميل السيل . ويبقى رجل 
مستقبل بوجهه إلى النارء يقول: أي رب اصرف وجهي عنھاء قد قشبني 
ريحهاء وأحرقني ذكاؤهاء فيدعو با شاء أن يدعو. 

فيقول: هل عسيت إن أعطي ت ذلك أن تسأل غيره . 

فیقول: لا وعزتك dei‏ ما شاء من عهود ومواثيق. 


فيصرف الله بوجهه عن النار فيسكت ما شاء اللہ ثم يقول: أي رب 
قدمني إلى باب ELI‏ 


فيقول الله : قد أعطيت عقودك ومواثیقك لا تسأل غير ما أوتيته ويلك يا أبن 
آدم ما أغدرك . 


فلا يزال يدعو حتى يقول: هل عسيت إن أعطيت أن تسأل غيره. فیقول: 
لا وعزتك لا أسأل غيرهاء فيعطي ربه عهود ومواثیق ما شاء الله فيّدنيه إلى باب 
الجنة » فإذا قام على باب ا جحنة انفهقت له الجنة » فرأى ما فیها من الحبرة والسرور 
فيسكت ما شاء الله أن يسكت» ثم يقول: أي رب أدخلني الجنة . 


وقوله : «كما تنبت الحبة في حميل السیل»: ا حبة هي بذر البقول والعشب» تنبت 
في البراري وجوانب السيول» وجمعها حبب» وحميل السيل : هو ما يحمله السیلء 
وما جاء به من طین أو غثاء . والمراد التشبیه في سرعة النبات وحسنه وطراوته . 

وقوله: «قشبني ريحها وأحرقني ذكاؤها»: قشبني معناه: سمي وآذاني 
وأهلكني» کذا قال الجماهير من آهل اللغة والغريب» وقال الداودي: معناه غبر جلدي 
وصورتی» وآما «ذكاؤها»: فمعناه لهبها واشتعالها وشدة وهجها. 

وقوله : «انفهقت» : معناه : انفتحت واتسعت . 
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غير ما أعطيت . 


فیقول: أي رب. لا أكون أشقى خلقك فلا يزال يدعو الله حتى يضحك الله 


قال له أدخل ال حنةء فإذا أدخله الجنة قال الله له : من » فيتمنى حتى إن الله - 
عز وجل - ليذكره فيقول: بکذا وكذا. 
فإذا انقطعت به الأمانى قال الله : ذلك لك ومثله معه» . 


قال عطاء بن يزيد: وأبو سعيد مع أبي هريرة يحدث هذا الحديث» لا یرد 
عليه شيئاً من حديثه حتى إذا قال : «ذلك لك ومثله معه» . 


التعريف ببعض رجال السند: 

۔ بكر بن سهل الدمياطي: آبو محمد مولى بني هاشمء روى as‏ الطحاوي 
والأصم والطبراني وخلق» وقال عنه الذهبي في السیر : الإمام الحدث . وقال عنه في 
الميزان: حمل الئاس ate‏ وهومقارب الحال . 

وقال النسائي : ضعيف . وذكره ابن يونس في تاريخه. 

مات بدمياط سنة تسع وثمانين ومائتین . 

انظر ترجمته في : ميزان الاعتدال (۰)۳4۵/۱ ولسان الميزان /M)‏ 01(« وغاية 
النهاية ¿OVA‏ والعبر (؟/ LAY‏ الأعلام (٥۸٥)ء‏ تهذيب السير ترجمة رقم 
(VEEA)‏ 

-عبد الله بن صالح : هو عبد الله بن صالح بن محمد بن مسلم الجهني » مولاهم أبو 
صالح المصريء كاتب الليث» روى له أبو داود والترمذي وابن ماجة» واستشهد به 


البخاري في الصحيح . 


قال أبو حاتم : سمعت عبد الملك بن شعيب بن الليث يقول: أبو صالح ثقةء 


Ay N‏ الله تبارك وتعالى 


قال أبو سعيد: أشهد سحفظتہ من رسول الله 35 «ذلك لك وعشرة 


أمثاله» . 


قال gf‏ هريرة : وذلك آخر fal‏ ا حنة دخولاً ال جنة . 


مأمون» قد سمع من جدي حديثهء وكان أبي یحضه على التحدیث» وکان يحدث 
بحضرة أبي . 

وقال أبو زرعة: لم يكن عندي من يتعمد الكذب» وكان حسن الحديث . 

وقال ابن عدي : هو عندي مستقيم الحديث الا إنه يقع في أسانیدہ ومتونه غلط» 
ولا يتعمد. 

وقال أحمد بن حنبل : كان أول أمره متماسكاً ثم فسد بآخره . 

قال عنه الذهبي في السير : كان صدوقاً في نفسه من أوعية العلمء أصابه داء شيخه 
ابن لهيعة» وتهاون بنفسه حتى ضعف حدیثہء ولم پترك بحمد الله. وقال : استشهد به 
البخاري في صحيحه» بل وقد روى عنه Lyte‏ 

وقال عنه ال حافظ فی التقریب : صدوق كثير الغلطء ثبت في كتابه وكانت فيه غفلة . 

انظر ترجمته : ١‏ 

میزان الاعتدال (۳/ 10€(« التهذیب )0/ ٢٥۲)ء‏ طبقات أبن سعد (۷/ ۰6۲۰۵ 
(تهذیب السیر ترجمة رقم (۰)۱5۷۷ معرفة الرواة التکلم فیهم (۱۸۱)ء التقریب 
(۱/ 6۲۳ هدى الساري (ص/۳۳). 

وبقية رجال السند رجال الصحیح؛ وقد أخرجه البخاري قي صحیحه من طريق 
الزهري في کتاب الرقاق» پاب: صراط جسر جهنمء وقد آشرنا إلى موضع هذه 
الرواية في تخریج الحديث فارجع إليه . 

قال ابن القیم في نونيته مشيراً إلى حدیث آبي هريرة السابق : 
وکذا حدیث آبي هريرة ذلك ابر الطویل أتى به الشیخان 
فيه تجلى الرب جل جلاله ومجیله وكلامه Oly‏ 
وكذاك رؤيتسه» وتكليم لن يختاره من أمة الإنسان 


ی _ a‏ الله تبارل وتعالی 1 N‏ 


1 (آنا) أحمد» (نا) أبو الحسن بن علي بن أحمد بن علي الأنصاري ا حربي » 
(نا) أبو حفص عمر بن إسماعيل بن أبي غيلان الثقفي» (نا) عثمان بن A‏ 
شيبة أبو ا حسن: (نا) جعفرین عون العمري» (U)‏ هشام بن سعد» 
حدثني زيد بن أسلم» عن عطاء بن یسارء عن أبي سعيد قال: 
قلت : يا رسول الہ هل نرى ربنا-عز وجل - يوم القيامة؟ 
قال : «هل تضارون في رؤية الشمس في الظهيرة صحواً ليست بسحابة؟ ! 


قال : هل تضارون في رؤية القمر ليلة البدر صحواً ليس بسحابة؟ | 


أخ رجاه صاحبا الصحيحين» ولكن برواية مطولة عن هذه الرواية التي أخرجها ابن 
النحاس . 


رواہ البخاري في التوحيد /٤(‏ ۳۹۱) حديث رقم VENA)‏ 

وأخرجه مسلم في کتاب الایان برقم (۱۸۳). 

وأخرجه ابن أبي عاصم في AYOV ¿EEN‏ 

وکذا الآجري في الشریعة (ص/ ۰۲۲۰ ٢٦۲)۔‏ 

وابن خزیة في التوحيد (ص/ ۰۱5۹ ۰۱۷۲ ۱۷۳). 

وأخرجه أبن منده في LAVA ۸۱۷ ۰۸۱5 AY DON‏ 

وأخرجه اللالكائي في شرح أصول الاعتقاد AVA)‏ 
التعريف ببعض رجال السئد: 

ابن أبي غیلان : هو الشيخ المحدث المتقن» أبو حفص عمر بن إسماعيل بن call‏ 
غیلان الثقفي البغدادي» سمع علي بن الجعد وطائفة . وه الخطيب» وقال: توفي سنة 
تسع وثلاث ومائة. 
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قلنا: لا یا رسول الله . 


قال : لا تضارون في رؤيته يوم | لقيامة إل كما تضارن في رؤية أحدهما» . 
انظر ترجمته في : 
تهذيب السير ترجمة رقم NEO)‏ 


-وتاريخ بغداد(۱۱/٢٢۲).‏ 

- وعثمان بن أبي شیبة : هو الامام ا حافظ الكبير الفسر أبو ا حسن عثمان بن 
محمد بن القاضي أبي شيبة إبراهيم بن عثمان بن خواستي العبسي مولاهم الكوفي. . 
صاحب التصائيف» وآخو الحافظ أبو بكر. 

حدّث عنه البخاري ومسلم» واحتجا به في كتابيهماء وأبو داود وابن ماجة في 
سننھماء وعدد كثير» وقد أكثر عنه البخاري في صحيحه . 

قال يحيى بن معين: ثقة مأمون. 

مات في ثالث الحرم سنة تسع وثلاثين ومائتین ۔ 

قال عنه الذهبي : أحد أئمة الحديث الأعلام كأخيه بي بكر . . 

وقال عنه ¡Lal‏ عثمان لا يحتاج إلى متابع» ولا ينكر له أن ينفرد بأحاديث لسعة 
ما روی» وقد یغلط » وقد اعتمدہ الشيخان في صحيحيهماء وقد روى عنه أبو يعلى 
والبغوي والناس» وقد سل عنه أحمد فقال : ما علمت الا خيراً . 

وقال عنه ابن حجر في «التقریب» : ثقةء حافظ» وله آوهام. 

انظر: 

-ميزان الاعتدال (۳/ 1۳۲). 

-التهذيب (۱5۹/۷). 

.)۱٥/٢( التقریب‎ 

- تهذيب السير ترجمة (۵ .)۲٦٢‏ 

قلت : 

وعثمان بن أبي شيبة» كما ذكرناء من رجال البخاري وكذلك ما فوقه في السند 
من رجال البخاري Lal‏ احتج بهم في صحیحه . 


IN. رییة الله تارك وتعالی ك4‎ N 


» علي بن أحمد الحربي» (نا) عمي عثمان» (نا) عبد الله بن إدريس‎ (Lt /&l 
بنحوه.‎ . . E عن الأعمش» عن آبي صالح» عن آبي سعید » عن النبي‎ 


]1/8[ ... طریق عبد الله بن إدريس عن الأعمش صحیح؛ وان أعله بعضهم بعدم 
الحفظ . وقد أخرج حدیث أبي سعيد الخدري من طريق عبد الله بن إدريس غير واحد 
من الأكمة. . 

فقد أخرجه عبد بن حميد في النتخب من مسنده (۱۲۱/۲)ء وأخرجه ابن آبي 
عاصم في السنة (٤٥٥)ء‏ ورواه الآجري في «التصدیق» (۳۳)ء وأخرجه آبو يعلى 
(9/1» وابن خزية في التوحيد (ص/١١١)»‏ والدارقطني في ,00434 

وقد ol‏ الترمذي رواية عبد الله بن إدريس عن الأعمش عن آبي صالح بأنها غير 
محفوظة فقال : [وروى عبد الله بن إدريس» عن الاعمش» عن أبي صالحء عن أبي 
سعیدء عن النبي MB‏ وحديث ابن إدريس عن الأعمش غير محفوظ . 

وحدیث أبي صالح عن أبي هريرة عن النبي 55 أصح . . . وقد روى عن أبي سعيد 
عن النبي BE‏ من غير هذا الوجه مثل هذا ا حدیث وهو حديث صحيح] [انظر: ستن 
الترمذي /٤(‏ 095)]. 

قلت: وإعلال الترمذي لرواية ابن إدريس عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعيد 
بأنها غير محفوظة . . هذا الاعلال يندفع بمتابعة أبي بكر بن عیاش عن الأعمش عن أبي 
صالح عن أبي سعيد به» رواه من طريقه الإمام أحمد في مسندہ )٦١/٣(‏ . وعليه 
فحديث أبي سعيد من طريق ابن إدريس صحيح ومحفوظ» فلم ينفرد عبد الله بن 
إدريس بروايته عن الأعمش بل تابعه آبو بكر بن عياش والله تعالى أعلم» . 

' وعبد الله بن إدريس : هو الإمام الحافظ المقرئ القدوةء شيخ الإسلام عبد الله بن 
إدريس بن يزيد بن عبد الرحمن بن الأسود الأودي الزعافري أبو محمد الكوفي ۔ 

روى له أصحاب الكتب الستة . وقال أبو حاتم : هو حجة» إمام من أثمة المسلمين. 
وقال ابن حبان: كان صلباً في الستة . وقال ابن سعد: كان ثقة مأموناًء كثير الحديث» 
خا سات ةر ماع 

ولد سنة عشرين Bley‏ ومات بالكوفة في ذي ا حجة سنة اثنتين وتسعين ومائة . 

انظر ترجمته في : تذكرة ا حفاظ (۱/ ۲۸۲)ء التهذيب لابن حجر )0/ 180(« 
تھذیب السير (۱۳۱). 


N‏ رویة الله ارك وتعالی 


[0] (أنا) أبو العباس محمد بن ملاق بن نصر بن سلام العثماني» (نا) يوسف 
ابن يزيد القراطيسي» (نا) أسد بن موسیء (نا) قيس بن الربيع » عن أبان» 
عن أبي تميمة الهجيمي أنه سمع أبا موسى يحدث أنه سمع النبي E‏ 
يقول: 
«يبعث يوم القيامة مناد پنادي أهل SLI‏ بصوت یسمع أولهم وآخرهم : 5 
الله عز وجل وعدكم ا حسنی وزيادة . والحسنى : ال جحنةء والزيادة: النظر إلى 
وجه الله تبارك وتعالى» . 


]0[ ضعيف الاسناد . 
أخرجه من طريق [بان : الطبري في تفسيره (۱۱/١۱۰)۔‏ 
والدارقطني في الرؤية (۲۵۳. 
واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد (۱/ VY‏ 
وفي هذا الإسناد: 
(أ) قيس بن الرببع : الأسدي الكوفي» أحد أوعية العلم» صدوق في نفسه» سيئ 
الحفظ . 
كان شعبة يثني عليه » وقال آبو حاتم : محله الصدق ولیس بقوي» وقال يحيى: 
ضعيف» وقال مرة: لا يكتب حديثه . 
وقال النسائي : متروك» وقال الدارقطتي : ضعيف . 
وقيل لأحمد: لم تركوا حدیثه؟ قال: كات یتشیع» وكان كثير الخطأء وله 
أحاديث منكرة . 
وقال ابن حبان: سبرت أخبار قيس من روايات القدماء والمتأخرين» وتتبعتها 
فر آیته صدوقاً مأمونء حيث كان شاباً» فلما كبر ساء حفظه» وامتحن بابن سوء فكان 
يدخل عليه . 
قلت : ورأي ابن حبان السابق يقارب رأي ابن حجر في التقريب: صدوق تغير ما 
کبر» أدخل عليه ابنه ما ليس في حديئه فحداث به . ١‏ 
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انظر ترجمته في : 

الميزان (5/ ۳۱٣‏ -٣۳۱)ء‏ التهذيب (۸/ ۳۹۱ - ۳۹۰)ء الضعفاء لابن الجوزي 
(۰)۱۸/۳ الجروحین لابن حبان ¿CA‏ تھذیب السیر (۱۱۹۰). 

(ب) آبان بن آبي عياش فيروز البصري : أبو إسماعيل العبديء وهو شيخ قيس بن 
الربیع؛ وهو متروك. 

قال أحمد: متروك الحديث. 

وقال gf‏ إسحاق السعدي ا حوزجاني : ساقط . 

وقال النسائي : متروك . 

وقال يزيد بن ھارون : داري وحماري في المساكين صدقة إن لم یکن أبان بن أبي 
عياش يكذب في الحدیث . 

وقال عنه الحافظ فى all‏ متروك. 

انظر ترجمته : 

الميزان /١(‏ ١٠)ء‏ التهذيب (۹۷/۱ - ۱۰۱)ء والتقريب (۳۱/۱)ء والضعفاء 
الصغیر للبخاري (۳۲)ء والضعفاء والمتروكون للنسائي VV)‏ والمجروحين لابن حبان 
)41/1( وضعفاء ابن الجوزي (۱۹/۱). 

وقد تابع أبان آبو بكر الهذلي» ولكنه أوقفه على A‏ موسى ولم يرفعه . وهو 
إخباري متروك» كما قال عنه ا حافظ في التقريب» فمن طريقه رواه الدارقطني في 
الرؤیة ٤(‏ ۰۵ ۵۵ ۵). 

قلت : 

وان كان هذا الاسناد ضعیفاً فان تفسير الزيادة بأنها النظر إلى وجه الله تعالی في 
الآخرة. . هذا العنی صحیح وهذا التفسیر مأثور عن غير واحد من السلفء انظر 
اندلیل القرآني القانی من آدلة أهل السنة والجماعة على إثبات الرؤية» وکذا انظر حدیث 
صهیب الروي في صحیح مسلم في کتاب الایِان برقم (۱۸۱)ء وكا انظر الحديث رقم 
(۲) من الأحاديث التي رواها ابن النحاس في رسالته ۰. والذي سبق أن تکلمنا 
بتفصیل في تحقيقه» والتعليق عليه» فتفسير الزيادة بهذا المعنى ثابت وصحيح . 


N‏ الله تبار وتعالی 


[] (أنا) أبو العباس محمد بن ملاق بن نصر بن سلام العثماني» (نا) یوسف 
ابن يزيد القراطيسي. (نا) أسد بن موسى ء (نا) قيس بن الربيع » عن أبان» 
عن أبي تمیمة الهجيمي أنه سمع أبا موسى يحدث أنه سمع A‏ 8 
يقول: 
(ییعث يوم القيامة مناد ينادي أهل ا جنة بصوت يسمع أولهم وآخرهم: 3 
الله عز وجل وعدكم الحسنى وزيادة. واحسنی : ال جنةء والزيادة: النظر إلى 


وجه الله تبارك وتعالی» . 


. ضعیف الاسناد‎ ]٥[ 
.)1١9/11( أخرجه من طريق إبان : الطبري في تفسیرہ‎ 
.)۵۳( والدارقطني في الرؤية‎ 
OY /۱( واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد‎ 


وفي هذا الإسناد: 
(1) قيس بن الربیع : الأسدي الكوفي أحد أوعية العلم» صدوق في نفسه سی 
الحفظ . 


كان شعبة يثني عليه » وقال أبو حاتم : محله الصدق وليس بقوي» وقال يحيى: 
ضعیف؛ وقال مرة: لا یکتب حديثه . 

وقال النسائي : متروك» وقال الدارقطني : ضعيف . 

وقيل لأحمد: لم تركوا حديثه؟ قال: كات یتشیع» وكان كثير الخطأء وله 
أحاديث منكرة . 

وقال ابن حبان: سبرت آخبار قيس من روايات القدماء والمتأخرين» وتتبعتها 
فرأيته صدوقاً jalo‏ كان LL‏ فلما كبر ساء حفظه» وامتحن بابن سوء فكان 
یدخل عليه . 

قلت: ورأي ابن حبان السابق يقارب رأي ابن حجر في التقريب: صدوق تغيّر ما 
كبر» آدخل عليه ابنه ما لیس في حديثه فحداث به . 
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انظر ترجمته في : 

الميزان ۳۱٣ /٤(‏ - ٣۳۱)ء‏ التهذيب (۳۹۱/۸ - ۳۹۰)ء الضعفاء لابن الجوزي 
(۳ء المجروحين لابن حبان (۱۸/۲)ء تهذيب السیر (۱۱۹۰). 

(ب) أبان بن أبي عیاش فیروز البصري: أبو إسماعيل العبدي» وهو شيخ قيس بن 
الربيع » وهو متروك . 

قال أحمد : متروك الحديث. 

وقال أبو إسحاق السعدي الجوزجاني : ساقط . 

وقال النسائي : متروك . 

وقال يزيد بن هارون : داري وحماري في المساكين صدقة إن لم يكن أبان بن أبي 
عياش يكذب في الحديث . 

وقال عنه ا حافظ فى التقریب : متروك . 

انظر ترجمته : ١‏ 

الیزان (۱۰/۱)ء التهذیب (۱/ ۹۷ - ۱۰۱ والتقریب (۳۱/۱)ء والضعفاء 
الصغیر للبخاري (۳۲)ء والضعفاء والتر و کون للنسائي (۲۱)ء والجروحین لابن حبان 
(۱/ ۰67 وضعفاء ابن الجوزي (۱۹/۱)۔ 

وقد ab‏ آبان آبو بكر الهذلي» ولکنه أوقفه على أبي موسی ولم يرفعه .. وهو 
إخباري متروك» كما قال عنه الحافظ في التقريب» فمن طريقه رواه الدارقطني في 
الرؤیة (Of)‏ ٥٤ء‏ 07). ۱ 

قلت : 

وإن كان هذا الإسناد ضعيفاً فإن تفسير الزيادة بأنها النظر إلى وجه الله تعالى في 
الآخرة. . هذا المعنى صحيح وهذا التفسير مأثور عن غير واحد من السلف» انظر 
الدلیل القرآني القاني من أدلة fal‏ السنة والجماعة على إثبات الرؤية» وكذا انظر حديث 
صهيب المروي في صحيح مسلم في كتاب OEY‏ برقم (۱۸۱)ء وکا انظر ا حدیث رقم 
(۲) من الأحاديث التي رواها ابن النحاس في رسالته ۰. والذي سبق أن تكلمنا 
بتفصيل في تحقيقه» والتعليق عليه » فتفسیر الزيادة بهذا المعنى ثابت وصحیح . 


N‏ ال تارف وتعالى 


]٦[‏ (أنا) أبو محمد عبد الله بن جعفر بن محمد بن الورد (نا) أحمد بن 
شعيب» (آنا) عمرو بن يزيد البصري» (نا) سيف بن عبيد الله قال : وكان 
ثقة-» عن سلمة بن عيار» عن سعيد ين عبد العزيز » عن الزهري » عن سعيد 
ابن المسيب» عن أبي هريرة قال : قلنايا رسول الله هل نرى ربنا؟ 

قال: «هل ترون الشمس في يوم لا غيم فيه؟ وترون القمر في ليلة لا غيم 
فیها؟» قلنا: نعم. 

قال: «فإنكم سترن ربكم عز وجل حتى إن حدكم ليحاضر ربه 
محاضرة. يقول: عبدي هل تعرف ذنب كذا وكذاء فيقول: رب ألم تغفر 
لي؟ فيقول : بمغفرتي صرت إلى Mia‏ 


رواه النسائي في السنن الكبرى من طريق الزهري عن عطاء ¿AJO‏ 

ورواه أبو بكر بن أبي عاصم في السنة CEVA)‏ 

وأخرجه أبو الحسن الدارقطني في الرؤية (ص/ 0) . 

وأخرجه آبو نعيم في الحلیة /٦(‏ ۱۲۷). 

والبيهقي في الأسماء والصفات (EV)‏ 
التعريف ببعض رجال السند : 

أحمد بن شعيب: هو الإمام الحافظ أحمد بن شعیب بن علي بن سنان بن بحر بن 
ديتار ا sl‏ » صاحب السنن . 

و«نسا» هذه التي ينسب إليها هي مدينة بخراسانء ولد عام ٢١۲ھ‏ استوطن 
مصرء واشتهر بهاء وعلا شأنه. 

قال عنه الذهبي: كان من بحور العلم مع الفهم والاتقان» والبصر ونقد الرجال» 
وحسن التأليف» ورحل BEL‏ إليه» ولم يبق له نظير في هذا الشأن. 

وقال عنه آبو الحسن الدارقطني: gf‏ عبد الرحمن مقدم على كل من يذكر بعلم 
الحديث في عصره]. [انظر تاريخ الإسلام للذهبي (9/ LOVY‏ 


\ / وتعالی‎ dts diay, 


- وعمرو بن يزيد البصري: صحفه الناسخ في المخطوطة فكتيه الصري؛ 
والصحيح البصري بالباء وكثيراً ما يقع بينها التصحيف. . 

قال عنه أبو حاتم والنسائى: ثقة . 

وذكره ابن حبان في calla‏ وقال: ربا أغرب . 

وقال عنه الحافظ في التقريب: صدوق . 

انظر : ا مرح والتعدیل (۱/۳/ ۲۷۰)ء التهذيب (۱۲۰/۸)ء التقریب (۲/ ۰6۸۱ 
والميزان (ع/۲۱۶). 

- سيف بن عبيد الله : كذا وقع تصحیف في اسمه من الناسخ فكتبه (سلمة* بن 
عبداللہ: والصحيح ما ذكرناء وهو شيخ عمرو بن یزید» وهو سیف بن عبید الله ا جرمي 
أبو الحسن السراج البصري . 

قال عمرو بن علي : من خيار الخلق . 

وقال البزار: ثقة. 

وذكره ابن حبان في الثقات» وقال: ربا خالف . 

وشل مسلمة بن قاسم فقال: فيه ضعف . 

وقال عنه الحافظ في التقريب: صدوق . 

انظر : التهذيب (5/ ۲۹۵)ء التقریب (۱/ 0755 . 

۔سلمة بن العیّار: هو أحمد بن حصن بن عبد الرحمن الفزاري مولاهم أبو سلم 
الدمشقي . 

قال عنه ا خلیلي : مصري ثقة قدي عزيز ا حدیث . 

ذكره ابن حبان في الثقات» وقال: كان من خیار آهل الشام وعبادھمء لكنه مات 
وهوشاب. 

توفي في ستة GVW)‏ وقال أبن زیر سنة AVM‏ 

قلت : لاشك فى سماعه من سعيد بن عبد العزيز التنوخي قبل الاختلاط . 

وقال عنه الحافظ في التقريب: أصله من مصرء ثقة . 
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انظر: التهذیب /٤(‏ ١٥۱)ء‏ التقریب (۳۱۸/۱)۔ 
- وسعيد بن عبد العزيز بن أبي يحبى التنوخي آبو محمد : 
قال عنه أحمد بن حنبل : ليس بالشام رجل آصح حديثاً من سعيد بن عبد العزيز» 


هو والأوزاعي عندي سواء . 
قال الحاكم أبو عبد الله : هو لأهل الشام كمالك لأهل المدينة في التقدم والفضل 
والفقه والأمانة . 


قال الآجري عن أبي داود : تغير قبل موته. 

روى له مسلم وأبوداود والترمذي والنسائي وابن ماجة . 

قال عنه في التقريب: اثقة إمام» سواہ أحمد بالاوزاعي وقدمه أبو مسهرء 
ولكنه اختلط في آخر عمره» . 

انظر ترجمته في : التهذيب )09/8 - ٦٦)ء‏ الیزان (۱8۹/۲). 

التقریب (۱/ ۳۰۱)ء لسان الميزان AV)‏ ۲۳۰). 

ا جرح والتعديل Er NN‏ 

نهاية الاغتباط (ص/ ٠١١‏ ترجمة EY)‏ 

الثقات لابن حبان /٦(‏ ۹٦۳)۔‏ 

تاریخ أبن معين (۲/ ۲۰۳). 

قال الدارقطنی فی «الرؤية»: 

[ هذا حديث غريب من حديث سعيد بن عبد العزيز عن الزهري عن ابن المسيب 
عن أبي هريرة رضي الله عنه» وهو ما تفرد به أبو عبد الرحمن النسائي بهذا الاستاد» 
وهو صحيح من حديث الزهري عن سعيد بن المسيب؛ لن شعيب بن أبي حمزة 
وعقیل بن خالد وعبيد الله بن أبي زياد الرصافي - وهم ثقات ۔رووہ عن الزهري عن 
سعید بن المسيب وعطاء بن يزيد الليثي جميعاً عن أبي هريرة - رضي الله [es‏ [انظر 
الرؤية للدارقطني (ص/ ٤‏ ۵)]. 

قلت : وقول أبي ا حسن الدارقطني: «وهومما تفرد به آبو عبد الرحمن النسائي»: 
يعني التفرد النسبي بذکر الزهري عن ابن السیب دون ذكر عطاء ولا ضير في هذا . 


N سے‎ el N Nr 


EVI‏ (آنا) آبو مروان عبد الملك بن بحر بن شاذان ا لمكي -إملاء في صفر من سنة 
ثلاث وثلائین BLEW,‏ (نا) عبد الله بن أحمد بن أبي مسرق (نا) 
يعقوب بن محمد الزهري» (نا) عبد الرحمن بن المغيرة» (نا) عبد الرحمن 
ابن عياش الأنصاري ثم السمعي» عن دلهم بن الأسود بن عبد الله بن 
حاجب» عن عمه لقيط بن عامر أنه خرج وافداً إلى رسول الله 88 ومعه 
نهيك بن عاصم بن مالك بن النتفق» قال : فقدمنا المدينة لانسلاخ رجب» 
قال: فصلینا معه صلاة الغداة فقام النبي SEE‏ الناس خطیباً فقال: 


«يا أيها الناس» إني قد خبأت لکم صوتي منذ أربعة أيام ألا لأسمعكم اليوم 


[] ضعيف الإسناد. 

رواه ابن أبي عاصم في السنة من طریق عبد الرحمن بن المغيرة عن عبد الرحمن بن 
عياش» عن دلهم عن جدہ بهذا الإسناد مختصراً COVE)‏ وگذا رواه مطولاً CUD‏ 
ورواہ الطبراني في المعجم الكبير من طریق دلهم عن عاصم بن لقيط دون ذكر عمه أو 
al‏ (۲۱۱/۱۹). ووقع في التوحید لابن خزیة دلهم عن أبيه (ص/ ۱۳۲ - ۱۲۵). 
وكذا هو في سان أبي داود رواية ابن الأعرابي . ورواه ا حاکم في مستد رکه (6/ 6۵۱۱ 
(0۸1/6). 

وفي هذا الاسناد: 

(أ) یعقوب بن محمد الزهري : آبو یوسف المدني . قال عنه ابن معين : صدوق» 
ولکن لايبالي عمن حدّث . وقال أحمد بن حنبل : ليس بشيء» لیس یسوی شیتا . وقال 
أبو زرعة : واهي ا حدیث . وقال الساجي: منکر الحديث . وكان ابن المديني يتكلم فيه . 
وقال العقيلي : في حدیثه وهم کثیر لا یتابعه عليه إلا من هو نحوه . وقال اليغوي : في 
حديثه لين . ضعفه ابن حجر في «هدی الساري»» وقال عنه في التقریب : صدوق کثیر 
الوهم والرواية عن الضعفاء . 

انظر : هدی الساري (ص/ ۰68۷۷ التهذیب (۰)۳۹۲/۱۱ التقریب (۲/ ۰6۳۷۷ 
الیزان (/۱۲۸). 

(ب) دَلْهّم بن الأسود بن عبد الله العقيلي : مجهول لم يرو عنه إلا عبد الرحمن بن 
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- وذكر الحديث بطوله ‏ وقال فيه : قلت: يا رسول الله كيف يجمعنا بعدما 
تُمزقنا الرياح والسباع والبلی قال : أنبتك يشل ذلك في آلاء الله . الأرض 
آشرفت علیا فإذا هي شربة واحدة» ولعمر إلهك لهو أقدر على أن يجمعكم 
من الماء على أن يجمع نبات الأرض. فتخرجون من الأجداث ومن 
مصارعكم . فتنظرون إليه ساعة وينظر إليكم . قال: قلت: يا رسول الله 
كيف وهو شخص واحد» ونحن ملء الأرض ننظر إليه وينظر إلینا؟ قال: 
آنبئك بمثل ذلك في آلاء الله : الشمس والقمر هما صغيران وترونهما في ساعة 
واحدة وتریانکم ولا تضامون في رؤيتهماء ولعمر إلهك لهو على أن يراكم 
وترونه أقدر منهما على أن يريانكم وتروهما». وذكر الحديث يطوله. 


عياش الأنصاري» وروی هو عن أبيه وجده» قال عنه الذهبي في الميزان: لا یعرف . 
وذكره ابن حبان في الثقات . انظر: الميزان (۲۱۸/۲)ء والتهذیب (۳/ ۲۱۳). 

قلت: وقد اختلف في لقيط بن عامرء ولقيط بن صبرة» هل هما صاحبيان أم 
شخص واحد؟! وقال الحافظ في التهذيب: 

[لقيط بن صبرةء وهو لقيط بن عامر بن صبرة بن عبد الله بن المنتفق بن عامر بن 
عقيل . قال ابن عبد البر : وقد قیل إن لقیط بن ple‏ غير لقيط بن صبرة» و ليس بشيءء 
وقال عبد الغني بن سعيد : أبو رزین العقيلي هو لقيط بن عامر بن المنتفق» وهو لقيط بن 
صبرة» وقيل إنه غيره وليس بصحیح . 

روى عن النبي BE‏ وعنه ابنه عاصم وابن أخيه وكيع بن عدس وعبد الله بن حاجب 
ابن عامر وعمرو بن أوس الثقفي. قلت : تناقض في هذا المزي وجعلهما هنا واحداًء 
وفي الأطراف cogil‏ وقد جعلهما ابن معين واحداًء وقال: ما يعرف لقيط غير أبي 
رزینء وكذا حكى الأثرم عن أحمد بن حنیل» والیه نحا البخاري » وتبعه ابن حبان وابن 
السكن» وأما علي بن المديني وخليفة بن خياط وابن أبي خيثمة وابن سعد ومسلم 
والترمذي وابن نافع والبغوي وجماعة فجعلوهما اثنین . وقال الترمذي : سألت عبد الله 
ابن عبد الرحمن عن هذاء فأتكر أن يكون لقيط بن صبرة هو لقيط بن عامرء والله 
أعلم] [انظر : التهذيب (۸/ ۰401 /اهع)]. 


7 بر وتعالی‎ diy, 


[۸] (نا) أبو القاسم سليمان بن داود بن سليمان البزار العسكري - إملاء في 
مسجده بالعسكر سنة ثمان وثلاثين وثلاثمائة-» (نا) أبو يزيد القراطيسي» 
(نا) أسد بن موسیء (نا) یعقوب بن إبرأهيم » (أنا) صالح بن حيان» عن 
عبد الله بن بريدة» عن أنس بن مالك» عن النبي 5 قال : 


«آتانی جبريل بمثل المرآة فقلت : ما هذه؟ فقال: الجمعة» آرسلني الله -عز 
وجل-بها اليك» وهو عندنا سيد الأيامء وهو عندنا يوم المزيد. إن ربك عز 


[A]‏ ضعيف الاسناد. 
أخرجه أبو نعيم الأصبهاني في صفة ا جحنة (۰ ۲۷). 
وأخرجه ابن عدي في الضعفاء /٤(‏ ۱۳۷۳) وذلك عند ترجمته لصالح بن حيان 
القرشي . 
وأخرجه الدارقطني في الرؤية من طريق قتادة عن أنس (V0)‏ 
وأخرجه العقيلي في الضعفاء (۱/ ۲۹۳). 
. . وفي هذا الحديث: 
)1 یعقوب بن ابراهیم : 
وهو ابن حبیب بن حبيش بن سعد بن بجر بن معاوية الأنصاري الكوفي آبو 
يوسف القاضي وصاحب الإمام أبي حنیفة . 
قال عنه الفلاس : صدوق كثير الخطأء وقال البخاري : تركوه» وقال عمرو التاقد: 
كان صاحب سند وقال أبو حاتم : یکتب حدیثہء وروی عن أبن معین تليين أبي 
يوسب 
وقال ابن عدي: ليس في أصحاب الرأي أكثر حدیثاً TY cae‏ يروي عن 
الضعفاء الكثير مثل الحسن بن عمار وغیرہء وكثيراً ما يخالف أصحابه ويتبع الأثر» وإذا 
روى عنه ثقة وروی هو عن ثقة فلا بأس به . 
انظر ترجمته في : 
ا جرح والتعدیل لابن أبي حاتم /4١‏ ۷۲ء تاريخ بغداد SEND‏ 
للذهبي (/ ۰۱۲۱ لسان الیزان /٦(‏ ۰0۳۰۰ تهذيب السير ترجمة (۱۳۲۸). 


,۵ _ رؤية الله تبارك رتعالی 


وجل_اتخذ في الجنة وادياً أفيّح من مسك آبیض. فإذا كان يوم الجمعة نزل على 
كرسيهء ونزل معه النبیون والصديقون والشهداء» ثم حفّت بالكرسي منابر من 
ذهب مكللة بالزبرجد واللؤلؤ والياقوت» فجلس عليها النبیون والصديقون 
والشهداء» ونزل fal‏ الغرف على كثيب من المسك الأبيض» فتجلی لهم ربهم 
- تبارك وتعالی - فينظرون إلى وجهه - تبارك وتعالی - قال: آلست الذي 
صدقتكم وعدي؟ قالوا: بلى رينا. 


(ب) صالح بن حيان القرشي الکوفي : 

ضعفه ابن معين وقال مرة: ليس بذاك» وقال البخاري: فيه نظرء وقال النسائي : 
ليس بثقةء وقال ابن عدي : عامة ما یرویه غير محفوظء وقال اين حبان : لا يعجبني 
الاحتجاج به إذا انفرد ۔ 

قلت: وکما روى صالح بن حيان ها ال حدیث Y quo jo‏ فقد رواه موقوفاً عند أبي 
نعيم في صفة ls . .)۲۷۰( BE‏ اضطرب فيه فوصله مرة وأوقفه مرة آخری» والله 
أعلم . قال عنه الحافظ في «التقريب»: ضعیف . 

الیزات (٣/٦)ء‏ التهذيب (4/ 6۲۸۲ التقریب (۱/ ۸٥۳)۔‏ 


-١‏ فقد روي من طريق قتادة عن أنس نحوه» تفرد به حمزة بن واصل المنقري » انظر 
الرقية للدارقطني (vo)‏ 


قال العقيلي : ليس له آصل من حدیث قتادة» بل هو من حديث آبي الیقظان عشمان 
أبن عمیر عن أنس بأنقص من هذا . . انظر الضعفاء الکبیر (۱/ ۰۲۹۲ ۲۹۳). 

قلت: وأبو اليقظان هو ابن أبي حميد الثقفي الكوفي. . قال عنه ا حافظ في 
التقریب : ضعیف ‏ واختلط » وكان يدلس» ويغلو في التشيع . 

انظر ترجمته في : 

۰)۵۰/۳( والتعدیل (5/ ١٦۱)ء التهذیب (۷/ ۰۱۳۲ الميزان للذهبي‎ q Al 


ip‏ الله تبارك وتعالی ے 


قال: آلست الذي all‏ عليكم نعمتي قالوا: بلى clay‏ قال: هذا محل 
وعدي فسلوني قالوا: نسألك الرضا. قال: قد رضيت. فسلوني» قالوا: 
نسألك الرضى . 


قال : رضاي آحلکم داري» فآشهدهم علی الرضی عنهم » فسلوني» 
فسألوا حتى انتهت بهم رغبتهم فأعطاهم ما لم يخطر على قلب بشر ولم تره 
عين» ثم ارتفع على كرسيه جل وعز-» وارتفع آهل الغرف إلى غرفهم في خيمة 


التقریب (۰)۱۳/۲ الضعفاء والتروکون للدارقطني (ص/ 110(¿ وضعفاء ابن 
الجوزي (۱۷۱/۲)ء والجروحون (۲/ ٦٥)۔‏ 

وحدیث غثمان بن عمير عن أنس عند ابن أبي شیبة (۲/ ١٥۱)ء‏ والآجري من طرق 
عنه في التصديق (۰4۵ ٤٦ء EV‏ وكذا الدارقطني في الرژية (۹٦ء‏ ۱۷۰ ۷۱ء ۷۲ء 
0۳ 

۲- وکذا رواه يزيد بن آبان الرقاشي عن آنس» كما هو في مصنف ابن أبي شيبة 
(۱5۱/۲). 

ويزيد بن أبان : قال عنه احافظ في التقریب : زاهد ضعیف . وقال عله آحمد : منکر 
الحديث. 

انظر: التهذيب (۱۱/ ۳۹۰)ء والضعفاء لابن الجوزي OA‏ ۰6۲۰۷ 
والتقریب (۲/ ٣٣۳)۔‏ 

۳- وکذا رواه آبو نعيم في صفة الجنة (۳۹۵)ء وعنه الخطیب في تاريخه 
۰٤۲٤ /۳(‏ 4۲۵) من طريق عصمة بن محمد عن موسى بن عقبة عن أبي صالح عن 
أنس عن النبي وك بنحو حديث صالح بن حیان . 

قلت : وعصمة بن محمد : قال عنه یحیی بن معین : کذّاب يضع الحديث» وقال 
العقيلي : حدّث بالبواطيل عن الثقات» وقال الدارقطني وغيره: متروك . 

انظر: 

الميزان (۳/ (E10‏ وضعفاء ابن ا حجوزی .)۷۱٦/٢(‏ 


dls ay Ay,‏ وتعالى 


بيضاء من لؤلؤة لا فصم فیها ولا وّصم- أو في خيمة من ياقوتة حمراء ‏ أو في 
خيمة من زبرجدة حضراء فيها آبوابها ومنها غرفهاء مطرد فيها أنهارهاء ومذلل 
فيها ثمارهاء فيها خدمها وأزواجهاء فليسوا إلى شيء أشد شوقاً ولا أشد 
تطلعاً منهم إلى يوم الجمعة؛ لینزل إليهم ربهم -عز وجل -» ليزدادوا إليه نظراً 
وعليه كرامة» فلذلك يدعى يوم ا حمعة يوم المزيد» . 


٤‏ - وأخرجه الشافعي في مسنده (ص/ ۷۰)ء عن أبن أبي يحيى عن موسى بن عبيدة 
عن آبي AIM‏ عن عمير عن انس نحوه. 

وكذا رواه عن اين أبي يحبى عن أبي عمران عن نس شبيهاً به وزاد في آخره: وابن 
أبي يحبى هو إبراهيم بن محمد الأسلمي رمي بالكذب وشیخه في الطريق الأول 

. . أما قول العلامة ابن القيم في «حادي الأرواح»: 

1. . وهذا حديث عظیم الشأن رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول» وجمل به الشافعي 
مسنده. ۰ [حادي الأرواح (ص/ ۲۵۳)]. 

قلت : 

ولا یخفی أن في قول ابن القیم هذا نظر ومراجعة» فالحديث قد تجنب روایته 
الجهابذة من أئمة الحديث وآصحاب دواوین الاسلام مظنة الصحة والحسن» کالکتب 
الستة والمسانيد العالية. . 

فمن هؤلاء الذين عناهم ابن القيم ‏ رحمه الله بقوله: أئمة السنة؟ 

ومن تلقاه من هؤلاء الأكمة بالقبول؟ 

وهل يفوت هؤلاء الأئمة مثل هذا الحديث» لو كان سال ماً من dl‏ والضعف؟ 

. . وا حدیث وان تعددت طرقه فانها لا تنهض للتحسينء فأبو الیقظان عثمان بن 
عمير ضعيف يدلس وقد عنعنه» ويزيد بن آبان الرقاشي قد علمت أنه منكر احدیث» 
Ly‏ طريق الشافعي في مسنده فقد علمت ما فيه من وهن شدیدء والذي سلّم الشاقعي 
نفسه به وأشار إليه . ail,‏ أعلم . 


رذية اله تبارك deep‏ سب N‏ 


7 (أنا) أبو العباس محمد بن ملاق بن نصر بن سلام العثماني» (نا) یوسف 
ابن يزيد» (نا) أسد بن موسیء (نا) محمد بن خازمء عن عبد الملك بن 
أبجر» عن ثوير بن أبي فاختةء عن ابن عمر قال: قال رسول الله 5 : 
op‏ أدنى أهل الجنة منزلة لرجل ينظر في ملكه ألفي سنةء يرى أقصاه كما 

يرى أدناه» ينظر في أزواجه وسرره وخدمہء وان أفضلهم منزلة لمن ينظر في وجه 

الله-عز وجل - كل يوم مرتين؟. 


91 ] ضعيف مضطرب الاسناد. 

رواه أحمد )18/1( ح(۰)۵۳۱۷ وآخرجه الترمذي في صفة الجئة» باب: أقل 
رجل في ا جحنة له مسيرة ألفي سنة من الجنات (VOU‏ وفي تفسیر سورة القيامة 
ح(۳۳۲۷)ء ورواہ الدارقطني في الرؤية (۰۱۸۰ ۰۱۸ ۱۸۸)ء وا حاکم في مستدركه 
)0094/7 ۰0۱۰ والبغوي في شرح السنة /۱٥(‏ ۲۳۲) ح(۳۹۵). 

قلت : وآفته في ثوير بن أبي فاختة سعيد بن علاقة الهاشمي أبو الجهم . 

قال سفيان الثوري : كان ثوير من أركان الكذب. وقال ابن معين : لیس بشيء. 

وقال إبراھیم ابموزجاني : ضعيف الحديث . 

وقال الدارقطني : متروك . وقال الساجي: لم يكن مستقيم الشأن . 

وقال عنه الحافظ في التقریب: ضعيف» رمي بالرفض . 

انظر: الضعفاء لابن الجوزي OU‏ التهذیب AN‏ 
11/۷(« وا میزان (۳۷۰/۱). 

وقد ذكره الهيثمي في «المجمع» EN‏ مختصرا وقال: رواه أحمد وأبو 
يعلى والطبراني» وفي أسانيدهم ٹویر بن أبي فاختة وهو مجمع على ضعفه . 

وقال الترمذي: [وهذا حديث غريب» قد رواه غير واحد عن إسرائيل مثل هذا 
مرفوعاً. وروی عبد الملك بن أبجر عن ثوير» عن ابن عمر قوله ولم يرفعه . 

وروی الأشجعي عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم يرفعه» وما 
نعلم أحداً ذكر فيه عن مجاهد غير الثوري. حدثنا بذلك أبو کریبء حدثنا عبد الله 
الأشجعي » عن سفيان][انظر سنن الترمذي (0/ [CET‏ 


dei | af 


1 (ن) أبو عم رو عثمان بن شعبان القرظي الياسري-من ولد عمار بن ياسر 
-سنة ثمان وثلاثين وئلائمائه-» (نا) أحمد بن حیان-ینسب إلى أبی code‏ 
وهو أحمد بن يحيى بن خالد بن حيان» (نا) ابراهیم بن خرزاذء وهو أخو 
عثمان بن خرزاذء (نا) سعيد بن هشیم» عن cal‏ عن كوثر» عن نافع » 


«يوم القيامة أول يوم نظرت فيه عين إلى الله-عز وجل u‏ 


[۱۰]ضعیف. 
آعرجه من هذا الطريق الدارقطنی فی الرؤیة (۱۹۲). 
وکذا آخرجه الخطيب في تازیخه (۱۰/ POY‏ 
كما آورده الذهبي في ترجة کوثر بن حكيم (۳۳۹/۶) ترجمة (1۹۸۳). 
وکذا آورده ا حافظ ابن حجر فی اللسان .)۱٥١/٤(‏ 
وآفة هذا الحديث في : ۱ 
كوثر بن حكيم آبو مخلد الحلبي الكوفي» انفرد به» وهو منكر الحديث . 
قال عنه أحمد بن حنبل : أحاديثه بواطيل» لیس بشيء. 
وقال آبو زرعة : ضعيف. 
وقال ابن معين: ليس بشيء. ‏ 
وقال الدارقطني وغيره: متروك . 
وكذا قال السعدي والتسائي . 
وقال الرازي وأبو زرعة : ضعيف الحديث . 
وقال البخاري : منكر ا حدیث ۔ 
انظر ترجمته في : 
-الميزان /٤(‏ ٣۳۳)۔‏ 
-ا جرح والتعديل (۳/ ۱۷۲/۲ . 
- التاريخ الکبیر (۲4۵/۱/6). 
-والضعفاء لابن الجوزي OVID)‏ 


۔ iy‏ الله تبارك وتعالى ; 2 N‏ 


3 (آنا) أبو الحسن علي بن أحمد بن علي الحربي» (نا) عمر بن 
إسماعيل بن أبي غيلان» (نا) عثمان بن أبي شيبة» (نا) جرير بن عبد ا حمید 
وحماد بن آسامة قالا: (نا) إسماعيل بن أبي ME‏ عن قیس» عن جرير 
البجلي قال : كنا جلوساً عند رسول الله يك فنظر إلى القمر ليلة البدر ليلة أربع 
عشرء فقال: ۱ 


«ٍنکم سترون ربكم كما ترون هذا لا تضامون في رژیته» فان استطعتم أن 
لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها فافعلواء ثم قرأ هذه الآية: 
#وسبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل غرويها» (طه/ VT»‏ 


1 حديث صحیح مخرج في الصحیحین . 

آخرجه البخاري )008( ۰0۷۳ 6۸۵۱ ٣۳٥۷ء‏ ۰۷:۳۵ (VENT‏ 

وأخرجه مسلم في کتاب الساجد ومواضع الصلاة ح رقم .)٦٦٣(‏ 

.)4۷۲۹( داود في سننه ح‎ gly 

والترمذي في سننه ح (۲۵۵6). 

وآخرجه ابن ماجة في سننه في القدمة برقم (۱۷۷). 

ورواه أحمد قي السند (NO ۲ ۰۳۲۰ /٤(‏ وا حمیدي في مسنده (۷۹۹). 

¿ELA ۱١٤ ٤٤٤ (EEO ٤ وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة ح(۰44۳‎ 
(tor ¿tor 9۹ 

وآخرجه ابن خزيمة في «التوحید» (ص/ ۰۱۲۸ ۹٦۱)۔‏ 

والطبرانی فی «الکبیر» (۰۲۲۲۶ ۰۲۲۲۵ ۰۲۲۲ ۰۲۲۲۷ ۰۲۲۲۸ ۰۲۲۲۹ 
۲ ۰۲۲۲۳ :۰۲۲۳ ۲۲۳۵ ۰۲۲۳۲ ۰۲۲۳۷ ۲۲۸۸ء UVA Y‏ 

والآجري في الشريعة (ص/ ۰۲۵۷ ۲۵۹). 

وأخرجه ابن منده في «الإيمان» ح(۰۷۹۱ ۰۷۹۲ ۰۷۹۳ ۰۷۹۶ ۰۷۹۵ «VAT‏ 
۷ ۹ء ۸۰۰ ۸۰۸۱ء LAVO‏ 

وانظر تعليقنا على ا حدیث رقم ]١[‏ من رسالة ابن النحاس . 


\ رؤية الله تبارك وتعالی 


3 ۲](نا) علي بن أحمد ا حربيء (نا) عمر بن إسماعيلء (نا) عثمان» (نا) 
وكيع» (نا) إسماعيل بن بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازمء عن جرير بن 
عبد الله قال: قال رسول الله BE‏ : 
*ٍنکم ستعرضون على ربكم وترونه كما ترون هذا القمر لا تضامون في 

رؤيته» فان استطعتم أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبھا 

فافعلواء ثم قرأ هذه الآية : #وسبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل 

غرويها» (طه/ «Or‏ 


1 انظر التعلیق على الحديث السابق ء وكذا الحديث رقم [۱] من رسالة ابن النحاس . 
دفي هن الطریق OE‏ وكيع كلا من جرير بن عبد الحمید وحماد بن أسامة عن 
إسماعيل بن أبي خالد . 
قلت: وقد جمع آبو داود بين الثلاثة في روايته فقال: 
حدثنا عثمان بن أبي شيبة » ثنا جرير ووكيع وأ ہو آسامةء عن إسماعيل بن آبي خالد 
- به. . انظر سان أبي داود ح(4۷۲۹). 
وكذا أخرجه من طريق وكيع ابن ماجة في القدمة ح(۱۷۷). ٠‏ وروی ابن أبي 
عاص في اه طريق وکیع ESM‏ عن أبي بكر بن أبي is‏ 
قلت : وكيع هو ابن ا مراح بن مليح الرؤاسي ي أبو سفيان الكوفي الحافظ . 
قال عنه أحمد بن حنبل : مارأيت أوعى للعلم منهء ولا أحفظ cae‏ وقال: كان 
مطبوع الحفظء وكان وكيع حافظاً حافظاًء وكان أحفظ من عبد الرحمن بن مهدي كثيراً 
كثيراً . وقال sae Lal‏ : كان وكيع إمام المسلمين في وقته . 
وقال عنه يحيى بن معين : : وکیع في زمانه كالأوزاعي في زمانه . 
وقال أبن عمار : ما كان بالكوفة في زمان وكيع أفقه منه ولا أعلم با حدیث» كان 
جھہذا۔ 
وقال علي بن خشرم : رأیت وكيعاً وما رأيت بيده كتاباً قط ء إغا هو یحفظ فسألته 
عن دواء الحفظ فقال: ترك المعاصي . 
انظر: تهذيب التهذيب ۱۲۳/۱۱۰ - ۱۳۱)ء ¿Dolly‏ 


رؤية الله تبارك وتعالی 


Av‏ ۱ (نا) أبو سعيد أحمد بن محمد بن الأعرابي » (نا) ا حسن بن محمد بن 
الصباح الزعفراني» (نا) وكيع بن الجراح . 


]1١ 1‏ وأخبرنا علي ا حسن بن يوسف بن مليح» (نا) إبراهيم بن مرزوق» 
(نا)عثمان بن عمر قالا : (نا) إسرائيل» عن أبي إسحاق » عن عامر بن سعد 
أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه قال في هذه الآية : 


#للذين أحسنوا الحسنى وزیادة (يونس/ ٢۲)ء‏ قال : الزيادة : النظر إلى 
وجه ربهم تبارك وتعالى» واللفظ لابن المليح . 


[ء LY‏ ضعیف وفيه انقطاع . 
آخرجه : 
عبد الله بن أحمد في السنة ح(۷۰٦١ء .)٤۷١‏ 
وابن آبي عاصم في السنة ح(5/ا4) . 
وابن جریر الطبري END‏ 
وأخرجه ابن خزية في التوحيد (ص/ ۰۱۸۳ 
والاجري في الشريعة (ص/ ۷٥۲)۔‏ 
وأخرجه الدارقطني في الرژية (۱۲۱/ ۰۷ 1/۱۲۲). 
وآخرجه اللالكائي في شرح آصول الاعتقاد ح(٤۷۸).‏ 
ورواه البيهقي في الأسماء والصفات (ص/ ۳۰۱۷). 
. . . كلهم آخرجوه من طرق عن أبي إسحاق» عن عامر بن سعد البجلي. 
قلت : وعامر بن سعد قال عنه الحافظ في التقريب (۱/ ۳۸۷): 
مقبول (يعني : إذا توبع وإلا فلين) . 
وأما gf‏ إسحاق وهو عمرو بن عبد الله فهو ثقة» ولكنه كان يدلس» وقد عنعن 
فسندہ ضعيف . . ولكنه يصح بشواهده من النصوص الصحيحةوالتي سيق أن ذكرنا 


N 1‏ رقية الله تبارل وتعالی 


7 ۳] (آناه) محمد بن ملاق بن نصرء (نا) يوسف بن یزیدء (نا) آسد بن 
موسى » سه بن الربيع» عن أبي إسحاق » عن عامر بن سعد» عن 


[۱۲/ ۶].. ۔ ومحمد بن یوسف عن يونس ۽ بن أبي إسحاق» عن أبي إسحاق » 


#للذين أحسنوا الحسنى وزیادة قال : الزيادة : النظر إلى وجه ربهم . 


1/ ۳]]سناده ضعیف . 
آخرجه من طریق قيس بن الربیع الدارقطني في الرژية (۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۲۲۲). 
قلت : وقیس بن الربیع أحد أوعية العلم» صدوق في نفسه ولکنه سيء حفظ 
ضعفه الدارقطني ۰ وت رکه النسائي» وقد سبق ترجمته» انظر التعليق على الحديث رقم 
[ء وقد خالف قيس إسرائيل ویونس وغیرهما . 
قال الدارقطني في العلل : للحفوظ من ذلك قول إسرائيل ويونس ومن تبعهما عن 
آبي إسجاق عن عامر بن سعد عن أبي ¿A ILS‏ 
. . وقد رواه ابن جرير الطبري ٠١5 /١١(‏ ١۱۰)ء‏ والدازمي في الرد على 
الجهمية (۱۹۰) من طريق أبي إسحاق السبيعي» عن سعيد بن ران عنه به. 
وسعيد بن OLE‏ مجهول» وآبو إسحاق كما أشرنا من قبل يدلس وقد عنعن . 
[۷۲/ 15 ... ومحمد بن يوسف: 
هو الفريابي شيخ البخاري أحد الأثبات الأعلام» وهو ثقة عابد من جملة أضحاب 
الثوري حديثه في كتب الإسلام . قال عنه ابن عدي : صدوق له إفرادات عن الثوري . 
قال الذهبي : لأنه لازمه مدة فلا ینکر له أن ينفرد عن ذاك البحر. 
انظر: الميزان للذهبي )619970 ۰)۱۹۷ التهذیب لابن حجر (9/ ۵۳۵ - COPY‏ 
وفي هذا الطريق Ladd‏ عنعنه ol‏ إسحاق السبيعي» ولین عامر بن سعدء وقد رواه 
الدارقطني من طريق يونس بن أبي إسحاق في الرؤية (۲۱۵). 
قلت : وكما ذكرنا في الطريق الأول فالحديث يصح بشواهده الصحيحة» وال 
تعالی أعلم . 
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آخر كتاب رؤية الله تعالى تبارك وتعالى 

فرغ من هذا الكتاب بالنسخ والقابلة في يوم الأربعاء لسبع عشر ليلة خلت 
من صفر من سنة سبع وأربعين وأربعمائة» فرحم الله الناسخ والقارئ والمستمع 
آمين يا رب العالمين» سمعت جميع هذا الكتاب على الشيخ أبي بكر محمد بن 
ا حسن الرازي» وذلك في شهر شوال» وحرر في ذي القعدة من سنة ست 
وأربعين وأربعمائة . 

HE = 3 ee 

. . وكان الفراغ من تحقيق هذه الرسالة النافعة بعد صلاة الظهر من يوم 
۱ الثلاثاء ۲١‏ من ذي القعدة سنة ١٤٢٥ھ‏ من الهجرة-الوافق ۱۸ مايو (آيار) سنة 
۳ ۔ ء ومن یمن الطالع أن ينتهي الناسخ من تحریرها في شهر ذي القعدق 
وكذا ينتهي الحقق من تحقیقها في ذات الشهر الكرم . 

وکان تحقیق هذه الرسالة والتعلیق علیها وشرح البهم منها على يد الفقیر إلى 
ربه» التعرض بهذا العمل لبرد عفوه ونساتم مغفرته» الأسیر بذنبه» والوثوق 


أبو عبيد الله 


علاء الدين على رضا 


eg \ 


« فهرس بأطراف الأحاديث » 


إنكم ستعرضون على ربكم وترونه كما ترون هذا القمر 
إن أدنى ‏ أهل الجنة ‏ مزلا 


الزيادة النظر إلى وجه اله 
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فهرس المصادر والمراجع 


الابانة عن أصول الدیانة» للإمام أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» 
تقديم : الشیخ حماد بن محمد الأنصاري» مطابع الجامعة الإسلامیةء المدينة 
cay ell‏ ۱6۰۰ ه. 

الأربعين في أصول الدين» لفخر الدين محمد بن عمر الرازي» التوفي 
٦ھء‏ مطبعة مجلس دائرة العارف العثمانية» حیدر آباد» الدكن» ۱۳۵۳ه. 
الاستيعاب في معرفة الأصحابء لابن عبد البر» بهامش الاصابة . 
الإصابة في تمییز الصحابةء لابن حجر» تحقيق طه الزيني» مکتبة الكليات 
الأزهرية . 

أصول الدین لعبد القاهر البغدادي» تحقيق th‏ إحياء التراث العربي؛ 
بيروت adi‏ 1 

إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبیل» للألباني» المكتب الإسلامي . 
الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشادء للإمام البيهقي الشافعي» تحقيق أحمد 
عصام الکاتب» بیروت ۱۶۰۱ه. 

الأعلام» یر الدين الزركلي» دار العلم للملایین؛ بیروت . 

أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآنء الشيخ محمد الأمين بن محمد 
المختار الشنقيطى » مكتبة ابن تیمیةء القاهرة. 

الاقتصاد في الاعتقاد» للومام الغزالي» دار الكتب العلمية بيروت. 
الإكمال» لابن ماكولاء بتحقيق المعلمي» ط. بيروت. 

الإيمان» للحافظ محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» تحقيق د. علي بن 
١ As‏ 

الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث» للشيخ أحمد شاکر» دار التراث . 
بدائع الفوائد» لابن القيم» تحقيق محمد منير الدمشقي» دار الكتاب 
العربي . 
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البداية والنهاية» لابن كثير» دار الفکر العربي . 

البعث والنشورء للبيهقي» مركز الخدمات والأبحاث الثقافية» بيروت. 
بيان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» لشيخ الاسلام ابن تيمية» 
تصحيح محمد بن عبد الرحمن بن قاسمء المكتبة السلفية. 

تاج العروس من جواهر القاموس. للإمام اللغوي محب الدين أبي الفيض 
محمد مرتضى ا سيني الواسطي الزبيدي الحنفي e‏ مكتبة الحياة» بيروت. 
تاريخ بغدادء للخطیب البغدادي» بيروت. 

تاريخ دمشق. امام ا حافظ المؤرخ آبو القاسم بن ا حسن الشافعي المعروف 
بابن عساكرء ط . بيروت. 

تاريخ الفرق الإسلامية ونشأة علم الکلام عند المسلمين» لعلي مصطفى 
الغرابي» مکتبة الأنجلو المصرية . 

التاريخ الكبير» للبخاري» دار الوعي بيروت . 

التاريخ الصغيرء للبخاريء تحقيق محمد إبراهيم زايدء دار المعرفة 


التاريخ » لابن معين» تحقیق الدكتور أحمد نور سيف» مطابع الهيئة المصرية 
العامة للکتاب۔ 


التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية من فرق الهالكين» لأبي المظفر 
الأسفرايني» تحقيق كمال يوسف ا حوت: عالم الكتب بيروت. 

التذكار في أفضل الأذكار» للقرطبي» تحقيق عبد القادر الأرناؤوط» نشر 
رئاسة الإفتاء بالمملكة العربية السعودية . 

التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة» لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن أبي 
بكر بن فرح الأنصاري القرطبي» تحقيق د. نجاشي علي إبراهيمء المكتبة 
التوفيقية . 

تذكرة اللوضوعات: لابن طاهر» دار إحياء التراث العربي. 

الترغيب والترهيب» للمنذري» دار الكتاب العربي . 
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تعجيل المنفعة لابن حجرء دار الكتاب العربي . 

تفسير القرآن العظيم» للحافظ عماد أبي الفدا إسماعيل بن كثير القرشي 
الدمشقي دار الفکر . 

التفسیر الکبیر» للإمام محمد الرازي فخر الدين ابن العلامة ضیاء الدین بن 
عمر. 

تفسیر ابن جریر الطبري «جامع البیان في تفسير القرآن» دار العارف مصر . 
تفسیر البغوي السمی معالم التنزیل» للامام أبي محمد ا حسين بن مسعود 
الفراء البغوي الشافعي» التوفي WONT‏ دار المعرفة» بیروت . 

تفسير القرطبي (الجامع لأحكام القرآن)» لابي عبد الله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبي» دار الكتب العلمية» بيروت. 

التفسير والمفسرونء للدكتور محمد حسين الذهبي» مكتبة وهبة القاهرة . 
تقريب التهذيب» لابن حجرء دار المعرفة» بيروت. 

التمهيد» لابن عبد البر» طبع المغرب . 

تنزيه الشريعة» للصاغانيء دار الكتب العلمية» بيروت. 

تهذيب التهذيب» لابن حجرء مكتبة الضياء» بجدة. 

التوحيد وإثبات الصفات: لابن خزیةء تحقيق عبد العزيز إبراهيم الشهوان» 
الرياض . 

توضيح القاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة» ابن القيم» لأحمد بن 
إبراهيم بن us‏ الإسلامي» بيروت. 

الثقاتء لابن حبانء طبع الهند. 

الثقات للعجلى» دار الکتب العلمية» بيروت. 

. الصحیح» للبخاري» المكتبة السلفية‎ pal 

الجامع الكبير» للسيوطي» بيروت. 

الجامع الصغير» للسيوطي» بيروت. 

الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم الرازي» داثرة المعارف الهندية . 


lus,‏ الله die‏ وتعالى 


-۹ 


- 0 


-oY 
- 0۳ 
-0f 
-00 


- |٥ 


- 0¥ 
- 
-04 
1 
-۱ 


-۲ 
۳ 


Vi 


- 6 


-٦ 


جمهرة أشعار العرب» طبع ونشر جامعة الإمام محمد بن مسعود الإسلامية ٠‏ 
جمهرة اللغة» لأبى بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي البصري» مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد الدكن . 


حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» للعلامة أبن القيم رحمه الله» مكتبة 


المدنى» المملكة العربية السعودية» جدة. 

حاشية الخلخالي على شرح العقائد العضدیةء المطبعة العثمانية . 

حلية الأولیاءء لأبي نعيم» ط . الخانجي . 

خلق أفعال العباد» للبخاري» مطبعة النهضة الجديدة . 

دعوة التوحيد» للشيخ خليل هراس » مكتبة الصحابة » ¿Urb‏ مصر. 
دلالة القرآن والأثر على رؤية الله بالبصرء لعبد العزيز الرومي» مكتبة 
المعارف» الریاض. 

ديوان امرئ القيس» دار صادر بيروت. 

ديوان الأعشى» دار صادرء بيروت. 

الرد على الجهمية» للإمام عثمان بن سعيد الدارمي» الدار السلفية . 

الرد على الجهمية» لابن منده» تحقيق علي محمد الصفهيني» الریاض . 
الرسالة الأكملية في ما يجب لله من صفات الكمال» > لشیخ الإسلام ابن 
تیمیةء مؤسسة المدني للطباعة والنشر» جدة. 

الرسالة للشافعي» gad‏ أحمد شاكر » نشر مطبعة مصطفى البابي الحلبي . 
زاد المسير في علم التفسيرء للإمام أبي الفرج بن الجوزي» المكتب 
الإسلامي . 

زاد المعاد في هدي خير العبادء لابن القیم تحقيق شعيب وعبد القادر 
الارناژوط دار الرسالة. 

الزهد لابن البارك تحقیق حبیب الرحمن الاعظمي دار الکتب العلمية» 
بیروت . 

السنةء لابن أبي عاصمء ومعه ظلال TH‏ في تخریج السنة» تألیف 
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۳ رؤية الله تارك وتعالی 


الحافظ أبي بكر عمرو بن آبي عاصم الضحاك بن مخلد الشيباني» خرج 
آحادیثه الشیخ الحدث ناصر الدين الألباني» الکتب الاسلامي . 

السنة» للإمام آبي عبد الرحمن عبد الله بن الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» 
تحقيق الدكتور محمد سعيد القحطاني » دار ابن القيم للنشر والتوزیع . 
سان أبى داد السجستانیء ضبط محبي الدين عبد الحميد» دار الفکر . 

سئن ابن ماجة» gid‏ محمد فوا «le‏ دارحیاءالتراث العربي. 
سنن الترمذي. تحقیق آحمد شاکر دار الحديث . 

سنن الدارقطني تحقیق السيد عبد الله هاشم اليماني دار الحاسن . 
السنن الكبرى» للبيهقي» ومعها PA‏ النقي لابن التركماني» دائرة 
المعارف العثمانية . 

سنن النسائى الکبری» تحقيق الدكتور عبد الغفار سلیمان عبد الغفار» دار 
الكتب العلميةء بيروت. 

سنن النسائي الصغرى» بترقيم وضبط الأستاذ عبد الفتاح أبو غدة» مکتب 
المطبوعات الإسلامية» بحلب . 

سنن الدارمي» تحقيق فواز زمرلي وخالد السبع» دارالکتاب العربي . 

سير أعلام النبلاء» للحافظ الذهبي» تحقيق شعيب الأرناژوط» مؤسسة الرسالة . 
شرح السنة» للبغوي» تحقيق شعيب الأرناؤوطء المكتب الإسلامي . 
شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز الدمشقي» تحقيق عبد الله التركي 
وشعيب الأرناؤوط: مؤسسة الرسالة. 

شرح مسلم للنووي» دارإحياء التراث العربي . 

شرح أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن ا حسن بن 
منصور الطبري اللالكائي» تحقيق أحمد سعد حمدانء الناشر دار طيبة 
للنشر والتوزيع» الریاض . 

شرح الأصول ا خمسةء للقاضي عبد الجبار بن أحمدء تحقيق الدكتور 
عبدالكري عثمان؛ مكتبة وهية» القاهرة. 


۸۲- شعب الایان للبيهقى» ط . بيروت. 

AY‏ - الشفا بتعريف حقوق المصطفى» للقاضي عياض» نشر عیسی البابي الحلبي 
وشركاه. 

-۹٤‏ الشريعةء للإمام أبي بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقيق محمد حامد 
الفقى» دار الكتب العلمية» بيروت. 

-Ao‏ شرح الكافية الشافية» للعلامة جمال الدین أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن 
مالك الطائيء تحقيق الدکتور عبد النعم أحمد هريدي» نشر دار المأمون 
للتراث. 

٦۔‏ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية» تأليف إسماعيل بن حماد الجوهري» 
تحقیق أحمد عبد الغفور عطارء دار العلم للملايين» بيروت. 

۷- صحيح ابن خزیةء تحقيق د. محمد مصطفى الأعظمي» المكتب الإسلامي . 

۸- صحيح مسلم: تحقيق محمد فواد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي . 

. صحيح مسلم بشرح النووي» نشر دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع‎ AM 

۰- صفة الجنة للضياء المقدسي» بیروت. 

-١‏ الصواعق الرسلة على الجهمية والمعطلة» لابن القیمء الریاض. 

۲- الضعفاء الصغیرء للبخاري. 

۳- الضعفاء وا متروکونء للدارقطني. 

٤‏ - الضعفاء والتروکون للنسائي. 
وقد جمعهم الشیخ عبد العزيز عز الدین السيروان في کتاب «المجموع في 
الضعفاء والتروکین؟ ۰ نشر دار القلمء بيروت. 

. الضعفاء الكبير» للعقيلي بیروت‎ -٥ 

-٦‏ ضوء الساري إلى معرفة رژية الباري» لأبي شامة شهاب الدین أبي محمد 
الشافعي» تحقيق د. أحمد عبد الرحمن الشريفء دار الصحوة» القاهرة. | 

۷- العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن الواحد ا حمیدء للقاسم الرس تحقيق | 


محمد عمارة» نشر دار الشروق؛ بيروت. | 
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عون ا معبود للعلامة آبي الطيب شمس الدين آبادي» المكتبة السلفية بالمدينة 
النورة. 

الفتاوی» لابن تيمية» دار التقوى للنشر والتوزیع . 

فتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر العسقلاني» نشر دار إحياء 
التراث العربي . 

فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير» محمد بن علي 
الشوكاني» الناشر دار الفکر . 

الفرق بین الفرق» لصدر الاسلام عبد القاهر بن طاهر بن محمد الأسفرايني» 
تحقيق محمد محي الدین عبد الحميد» دار العرفة بیروت . 

الفصل في الملل والأهواء والنحل» لابن حزم الظاهري» المتوفى catol‏ 
تحقيق الدكتور محمد إبراهيم نصرء والدكتور عبد الرحمن عميرة» الناشر 
دار الحيل» بيروت. 

الفوائد الجموعة في الأحاديث المرفوعةء للشوكاني » تحقيق عبد الرحمن بن 
یحی العلمي اليماني» مكتبة السنة المحمدية . 

فيض القدير شرح ا جامع الصغير» دار المعرفة» بیروت . 

قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة» لشیخ الإسلام ابن تيمية» نشر الرئاسة 
العامة لادارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد» الریاض . 
القاموس ا محيط» لجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي» مؤسسة الرسالة . 
كتاب التوحيد وإثبات الصفات للرب عز وجل» للإمام أبي بكر محمد بن 
إسحاق بن خزیةء تحقيق عبد العزيز الشهوان . 

الكشاف عن حقائق التنزیل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل؛ العروف 
باتفسیر الزمخشري»» لأبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري 
الخوارزميء المتوفي ۸ھ . ومعه كتاب SLEYD‏ فیما تضمنه الكشاف 
من الاعتزال؟ لناصر الدين أحمد بن محمد بن المنير السكندري المالكي » 
الناشر دارالفکر للطباعة والنشر والتوزيع. 


ے٣‎ 


-۱ 


NT 
-\\r 


-٤ 
-۵٥ 


© ا‎ 
-۷ 
~\NA 


-۹ 
-\Ye 
- ۱ 


-7۲ 
-۷٣۳ 
-٤ 
-۵٥ 
-٦ 


كشف الأستار عن زوائد البزارء للهيئمي تحقيق الشيخ حبیب الرحمن 
الأعظمي » مؤسسة الرسالة . 

كشف ا حفاء ومزيل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» 
للعجلوني دار إحياء التراث العربي . 

الكواشف الجلية عن معاني الوسطية» للشيخ عبد العزيز الحمد السلمان . 
لسان العرب. تأليف العلامة أبي الفضل جمال الدین محمد بن مكرم بن 
منظور الأفريقي ا مصري » نشر دار صادرء بيروت. 

لسان الميزان» للحافظ ابن حجرء ط. ببروت . 

لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية» تأليف الشيخ محمد بن أحمد السفاريني» الناشر الکتب 
الإسلامي. 

اللآلى المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة» للسیوطیء دار المعرفة بيروت. 
مباحث في علوم القرآن. للشيخ مناع القطاعء مكتبة وهية . 

متشابه القرآنء للقاضی عبد الجبار بن أحمد الهمدانى» دارالتراث 
القاهرة. ١ ١‏ 

الجروحین. لابن حبان تحقیق إبراهيم زايد» دار الوعي بحلب . 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد. للهيثمي. دار الکتاب العربي . 

مجموع فتاوی شيخ الاسلام أحمد بن تيمية» جمع وترتیب عبد الرحمن بن 
محمد بن قاسم النجدي الحتبلي وابنه محمد» دار التقوی. 

المجموع شرح المهذب» للنوويء دار الفكر. 

مختصر الصواعق المرسلة على همية والمعطلة» للموصلي. 

مسند الإمام آحمد بن حنبل » المكتب الإسلامي . 

مسند الإمام أحمد بن حنبل » تحقيق الشيخ أحمد شاكر» دار العارف. 
معالم أصول الدین ء للرازي تحقيق طه عبد الرءوف سعدء دار الکتاب 
العربي . 


N 4 الله تارك وتعالی‎ N 


-۷ 
-\YA 


Î 


3 Y 


- Y 


-\rr 


- ۴۳ 


- 
—\¥o 


= 
۷- 
۸-۔ 
۹- 
~~ 


- 1 


نك 


مشکل الآثارء للطحاوي دائرة العارف النظامية» بالهند . 

معجم مقاييس اللغة» لأبي ا حسین آحمد بن فارس بن زكرياء التوفي 
۵ ھف تحقیق وضبط عبد السلام محمد هارون» دار الفكر . 

العجم الصغیرء للطبرانيء دار الكتب العلمیة . 

العجم الكبير» للطبراني Gad‏ حمدي عبد الجید السلفي» مطبعة الوطن العربي . 
العجم الفهرس لألفاظ الحديث النبويء مطبعة بريل مدینة ليدن» نشر دار 
الدعوة» استانبول. 

مغني اللبيب عن كتب الاعاریب» للإمام أبي محمد عبد الله جمال الدين 
يوسف بن أحمد بن هشام الأنصاري» ضبط محبي الدين عبد ا حمید؛ 
مطبعة المدني » القاهرة . 

الفردات في غريب القرآنء لأبي القاسم الحسين بن محمد العروف 
بالراغب الأصفهاني ضبط محمد سيد کیلاني ء دار المعرفة بيروت . 
المقاصد الحسنة» للسخاوي» تحقيق عبد الله الصديق » دار الکتب العلمية . 
مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» للإمام أبي الحسين علي بن 
إسماعيل الأشعري » عني بتصحیحه هلموت ريتر» برلین . 

الملل والنحلء للشهرستاني مطبعة AU‏ القاهرة . 

مناهل العرفان» للزرقاني» دار إحياء الكتب العربية . 

منهاج السنة النبوية» لابن تيمية» ط. بيروت. 

موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبانء دار الكتب العلمية» بيروت. 

موطأ مالكء رواية يحيى بن يحيى تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي دار إحياء 
الکتب العربية . ۱ 

by‏ مالك» رواية محمد بن الحسن الشيباني تحقيق عبد الوهاب 
عبداللطیف» المكتبة العلمية . 1 

موافقة صحيح المتقول لصريح المعقول» لشيخ الإسلام ابن تيمية» دار 
الكتب العلمية . 


رزبة الله Le‏ وثعالی 


۳ - المواقف في علم الكلامء لعضد الدين القاضي عبد الرحمن بن أحمك 
الأيجي» عالم الکتبء بيروت. 

4 - ميزان الاعتدال في نقد الرجال» للذهبي تحقيق علي محمد البجاوي» دار 
المعرفة» بيروت. ١‏ 

5 - نظم التناثر من الحديث ا تواتر للكتاني» دارالکتب العلمية. 

7 - النهاية في غريب الحديث» لابن الأثير تحقيق محمود الطناحي وطاهر أحمد 
الزاوي» دار الفكر. 

۷ - نهاية الاغتباط فیمن رمي من الرواة بالاختلاط » تحقیق الدكتور علاء الدين 
على رضا (تحقیقنا) دار الحديث» القاهرة . 

۸ - الوجيز في فضائل الکتاب العزيزء لأبي عبد الله القرطبي المفسر تحقيق 
وتعليق الدكتور علاء الدين علي رضاء دار ا حدیثء القاهرة. 

۹ - الوجیز في أصول الفقه لعبد الكريم زيدان» مؤسسة قرطبة. 


+ id ee 


N 4 الله تبارك وتعالى‎ FERN 


هید سس 
ترجمة الصنف 0 
وصف المخطوطة 1ہ MMe‏ 
صورة للصفحة الأولى من المخطوط 0 
صورة للصفحة الثانية من المخطوط esere‏ 
صورة للصفحة الأخيرة من 5 esse‏ 
مباحث ثلاثة بين يدي التحقيق eee‏ ۳۱ 
المبحث الأول : بیان لمجمل أدلة Jal‏ السنة والجماعة 
في إثبات رؤية المؤمنين لله عز وجل في الآخرة Mole‏ 


00 الأدلة من القرآن المترير 2 ی‎ Val 
۱) -الدليل الأول رمه 0 بب 0 ب‎ 


-الدليل الثاني Ns‏ 
-الدليل الثالث PP‏ 


N /‏ _رؤية الله تبارك وتعالی 


الدليل الخامس PV‏ 
الدليل السادس PA sss‏ 
-الدليل السابع FQ sss‏ 
- الدليل الثامن ممه وم مه ی E‏ 
-الدليل التاسع OV sn‏ 
الدليل العاشر es‏ 


ga تماق‎ all المثبتة لرؤية‎ wala Dlg till ala) ثانیا. أدلة‎ 
EY sss من إلسنة المظطهرة‎ 428) 


)1( حديث جرير رضي الله عنه E assesses‏ 
(۲) حدیث أبي هريرة رضي الله عنه ess‏ 66 
)1( حدیث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه EE‏ 
(E)‏ حدیث صهيب رضي الله عنه EE ss en‏ 
)0( حدیث عدي بن حاتم رضي الله عنه esses‏ 6۵ 
)1( حديث عمار بن یاسر رضي الله عنه ۴٤ sese‏ 
)¥( حديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه موم 6۷ 
(A)‏ حدیث أبي أمامة الباهلي رضي الله عنه 7 ""-_-ِییپیپ EV‏ 
() حدیث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه یی 
( ۱۰ ) حدیث أنس بن مالك رضي الله عنه 7< یی3.ہ یو EAS‏ 
ٹالٹا . الأدلة العقلية قلخ o ٗ 0٣۳< ay)‏ 
كلمة جامعة في ختام بيان أدلة Jal‏ والجماعة على الرؤية ON is.‏ 
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المبحث الثاني : بيان لمجمل أدلة نفاة الرؤية ورد أهل 


السنة والجماعة عليها OV‏ 
Val‏ : أدلتهم من القرآن المقریر ES‏ 
الدلیل الأول ۳ 
الدلیل الثانی o sss‏ 
الدلیل الثالث سس 
الدلیل الرابع " 
ثأنيا : ما أستداء به النفاة من أدلة |لسنة ٣ٍٍس10:0 YO‏ 
الدلیل الأول 00000007 .:ِٗ مييمممی ۶ رب 
- الدلیل الثانی 01:81:20 
المبحث الثالث : في رؤية الله تبارك وتعالى في الدنیا 

وأقوال السلف والأئمة في ذلك ال YQ‏ 
الأمر الأول . النظر فج امسقان وقوغ الرذية ga‏ إلدنيا علج 

سبیلء الإطلاق e‏ 
poll‏ الثانق النظر فخ رؤية النبج سلچ all]‏ غليه day plang‏ 

EN . Laval] 4‏ 
النص المحقق e‏ 
() حديث جریر رضي الله عنه سس 
)1( حديث صهيب رضي الله عنه MAD een rnit‏ 
() حديث أبي هريرة رضي الله عنه IY‏ 


JÄN / 


)2( حدیث أبي سعيد رضي الله عنه ۳۳۳۰ی +بییپھ) 1 
(o)‏ حديث أبي موسی رضي الله عنه 7-یب | 
)1( حدیث أبي هريرة رضي الله عنه ٥‏ ۷و۶" \ 
(Vv)‏ حدیث لقيط بن عامر رضي الله عنه سیت ۱۲۵ | 
(A)‏ حديث أنس بن مالك رضي الله عنه TV‏ 
)4( حدیث ابن عمر رضي الله عنه ٠‏ ۰۰۰ ۱۳۱ 
(۱۰ ) حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنه EY‏ 
(۱۱ ) حدیث جرير البجلي رضي الله عنه nennen‏ ۱۳۳ 
١‏ ) قول أبي بكر الصديق رضي الله عنه شی ۱۳١‏ 
آخر كتاب رؤية الله تبارك وتعالى TV esse‏ 
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